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% Worum geht es in dieser Ausgabe?

Weisheit und Frau Sophia

B, Die Weisen aus dem Abendland sind jetzt
durch Ratgeber ersetzt worden. Das sind die
pédagogischen Bestseller der Gegenwart fiir uns
Dauerlehrlinge. Sie veralten so schnell, wie das
wozu sie raten. In der Ratgeberkultur ist die fle-
xible Anpassung an das gerade neuste und damit
schon veraltete Ubliche geboten“ schrieb der
jetzt emeritierte Bremer Professor Johannes Beck
in dem lesenswerten Aufsatz ,Ein Narrenlob der
antiquierten Weisheit“”. Wenn es also heute nur
noch um funktionale Ratschlige geht und nicht
mehr um iebendige Weisheit, um Lebensweis-
heit, lohnt dann die Beschaftigung mit der bibli-
schen Weisheit?

Die Weisheitsliteratur der Bibel entsteht in
einer unitbersichtiicher werdenden Welt und
Gesellschaft. Hier leitet die Weisheit dazu an, die
GesetzmdPRigkeiten der Welt, des Lebens zu ver-
stehen und aus dieser Einsicht heraus zum rech-
ten Handeln zu gelangen. Biblische Weisheit
erdffnet, ebenso wie die Weisheitstraditionen der
Israel umgebenden Vilker, einen Blick in die
gittliche {Schopfungs-)Ordnung. Sie ist also
mehr als eine rein funktionale Lehrrede. Sie gibt
zwar, unserer modernen Ratgeberliteratur gleich,
auch eine Fiille von Ratschligen, um sich in der
Gesellschaft zurecht zu finden, doch dar{iber
hinaus hindet sie diese ein in die ganze Schép-
fung. Im Kontext der gottlichen Ordnung findet
sich dann eine besondere Ausprigung biblischer
Weisheitstexte, die Rede von der personifizierten
Weisheit, der Sophia,

Diese Ausgabe von ,Bibei und Kirche* méchte
in die breite Palette der Weisheit einfiihren. Was
ist Weisheit, was sind ihre Spezifika? Das ist
nicht leicht zu definieren. Umgangssprachlich
wird sie zum einen mit dem Erreichen eine be-

" www pudel uni-bremen. de/ pdf/ beck0 I WEISHT.pdf.

stimmten Lebenserfahrung und Reife verbunden
und andererseits mit einer hohen Summe an
Wissen, Aus der Spanaung zwischen diesen bei-
den Polen heraus stellt sich die Frage, ob und
wenn ja, wie Weisheit vermittelbar ist, Weisheit
in biblischer Zeit ist mehr als Lebenserfahrung
und mehr als theoretisches Wissen. Sie ist leben-
spraktisch ausgerichtet und umfasst sogar hand-
werkliche Fihigkeiten. Dieses weite Spektrum
bilden die Beitrige ab. Gerlinde Baumann gibt
einen umfassenden Uberblick, ehe Bernd U,
Schipper zeigt, dass Weisheit nicht allein ein
Phinomen des Alten Israel ist, sondern im Aus-
tausch zwischen den Vélkern des Vorderen Ori-
ents wichst und sich beeinflusst. Wie Tapferkeit,
Besonnenheit und auch Gerechtigkeit gehrt
Weisheit zu den antiken Tugenden. Daher ist sie
mehr als theoretisches Wissen oder Lebenserfah-
rung. Sie ist, wie prophetische Rede, ausgerichtet
auf ethisches Handeln. Ruth Scoralick geht dem
Zusammenhang von Weisheit und Gerechtigkeit
anhand des Buches der Sprichworter nach.
Einen Schwerpunkt bildet dann die biblische
Rede von der personifizierten Weisheit, Silvia
Schroerfiihrt in die Schliisseifigur der Frau
Sophie mit biblischen und auBerbiblischen Be-
ziigen ein, erginzt durch einen (berblick tiber
gut 25 Jahre feministischer Exegese zur Weisheit
durch Angelika Strotmann. Als Pendant zu die-
sem weiblichen Blickwinkel fragt Detlef Hecking
aus dezidiert mannlicher Perspektive, ob und
wie Sophia auch die Spiritualitit von Ménnern
bereichert, Den Spuren der =
alttestamentlichen Weisheit bis

ins Neue Testament geht ab-

schliefend Martin Ebnernach. -
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Einfiihrung

Wandelbare Weisheit

Orientierung in wechselhaften Zeiten

Gerlinde Baumann

B ,,Der Mensch denkt, Gott lenkt.” Wenn
etwas nicht wie geplant klappt, fillt uns
vielleicht dieses Sprichwort ein. Wie eine
ganze Reihe anderer, vermeintlich ,,deut-
scher Sprichwérter (z.B.10,2;16,18) ent-
stammt es dem alttestamentlichen Spriiche-
buch (Spr 16,9), dem zentralen Dokument
der aittestamentlichen Weisheitsliteratur.
Hieran wird deutlich, in welchem MaRe die
alttestamentliche Weisheit in den Erfah-
rungsschatz unseres Kulturkreises einge-
gangen und in ihm lebendig ist.

+Weisheit" ist ein schillernder Begriff. Er um-
fasst sowohl eine theologische Richtung im alten
Israel, die grundlegende Aussagen iiber die Ord-
nung in der Welt trifft, als auch eine Refhe alttes-
tamentlicher Schriften, die diese Theologie
schwerpunktmiflig vertreten. Die Wurzeln dieser
biblischen Weisheit liegen in der ,internationa-
len“ Weisheit, die seit dem Beginn schriftlicher
Uberlieferungen im Alten Vorderen Orient ein-
schlieBlich Agyptens verfasst wurden. Zur bibli-
schen Weisheit zihlen neben den hebréischen
Biichern Ijob, Spriiche, Kohelet auch die relativ
spiten, in griechischer Sprache verfassten Biicher
der Weisheit Salomos und Jesus Sirach. Scharf 1és-
st sich ,,Weisheit" dabei nicht abgrenzen: Weder
wird , weisheitliches* Gedankengut exklusiv in
diesen Schriften verwendet — Gegenbeispiele sind
die so genannten , Weisheitspsalmen® wie Ps 1;
34; 37; 49; 73 usw. —, noch sind die Weisheits-
schriften selbst frei vom Gedankengut anderer
theologischer Strémungen Istaels. Gerade die spé-
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ten Weisheitsschriften betten ihre Erkenntnisse in
groBere Uberblicke {iber die Geschichte Israels ein
{Weish10,1-19,17; Sir 44,1-50,21) oder formu-
lieren sie auf dem Hintergrund zentraler ,aulier-
weisheitlicher” Begriffe wie der ,Tora® (umfas-
send: ,Lehre” oder ,Gesetz"; Sir 1,26; 19,20
uw.d.).

Die Weisheit Israels widmet sich der Aufgabe,
den Menschen die Orientierung im Leben zu er-
leichtern. Das ,lLeben”, das Gegenstand des weis-
heitlichen Nachdenkens ist, ist dabei nicht das bio-
logische Leben ,,an sich®, sondern in erster Linie
das Zusammenieben der Menschen. Probleme des
Alltags wie Auseinandetsetzungen in den Famili-
en, der Umgang mit schwietigen Menschen, Arger
mit Hohergestellten sind Gegenstand der alttesta-
mentlichen Spruchweisheit. In Kenntnis ihrer his-
torischen Vorlaufer Agyptens und Mesopotamiens
werden ab dem 10. Jh. v.Chr. in Israel diejenigen
Lebenslehren erdacht, die heute in Kap. 10-29 des
Spriichebuchs zu lesen sind. Ahnliche ,Weishei-
ten® finden sich im Buch ljob in den Kap. 3-37
oder im Buch Jesus Sirach. In kataloghafter Weise
werden hier Beobachtungen iiber das menschliche
Miteinander zusammengestellt. So entstehen
Kompendien von Alltagsbeobachtungen. Sie stel-
len einen Schatz fiir alle lernwilligen Menschen
dar — his heute.

Besonders jungen Menschen wird die Weisheit
ans Herz gelegt. Die ,Kinder* (banim) werden in

Spr 10,2: Unrecht Gut gedethef nichi,
Spr 16,18: Hochnuit kommt vor dem Fall.



der wohl erst nachexilisch im 5. oder 4. Jh. v. Chr.
verfassten Einleitung zum Spriichebuch (Spr 1-9)
ermahnt, auf die Lehren von ,Vater” und ,Mut-
ter” zu héren (Spr 1,8; 6,20). Nicht unbedingt die
leiblichen Eltern sind hier gemeint, sondern gene-
rell Autorititspersonen im niheren Umfeld: le-
benserfahrene, besonders kluge odet-angesehene
Frauen und Méanner. Auf fhren Rat sind ganz be-
sonders die ,Unerfahrenen” (kesélim) oder ,,Dum-
men“ [peia’im) angewiesen. Selten werden die
lebenserfahrenen Menschen als ,Alte“ bezeich-
net. Denn nicht das Alter an sich z&hlt, sondern
die Fahigkeiten, die jemand im Einschétzen von Si-
tuationen und beim Bereinigen von Problemen be-
sitzt.

Weise Handarbeit und weise Autorinnen

Als weise“ (chakam) gelten vor allem Men-
schen, die in einer Titigkeit besondere Meister-
schaft erlangt haben. Dies beschrénkt sich nicht
auf den intellektuellen Bereich oder auf diejenige
Lebenserfahrung, die wir auch heute noch unter
~Weisheit fassen. Das alttestamentliche Ver-
stindnis von Weisheit reicht weiter: Die Anwel-
sungen zum Bau des Heiligtums und zur Ausstat-
tung der Priesterschaft sprechen davon, dass ,, wei-
se“ Handwerker beauftragt werden sollen (Ex
28,3). ,Weise* Frauen, die sich auf Textilkunst
verstehen (Ex 35,25f), hat Gott ebenso auser-
sehen wie einige Ménner, die er mit besonderer
Einsicht, Erkenntnis und Weisheit befihigt, die
Metall- und Holzverzierungen kunstvoll auszu-
flihren (Ex 31,1-11; 35,30-36,2; 1 Kén 7,14).

Wer sind die ,,Weisen®, die sich die alttesta-
mentliche Weisheitsliteratur erdacht haben? In
der Kénigszeit lsraels (10.-7. Jh. v. Chr.) gibt es die

2 Hierzu 5. besonders Silvia Schroer, Welse Frauen und Ratgeberin-
nen in Israel - Vorbilder der personifizierten Chokmah [Erstverdf-
Jfentlichung 1990), in: dies., Die Weisheit hat ihr Haus gebaut.
Studien zur Gestait der Sophia in den biblischen Schriften, Mainz
1996, 63-79.

GERLINDE BAUMANN

~wWeisen“ als Berufsgruppe am Kénigshof; sie die-
nen als Ratgeber des Kénigs. Doch auch im Volk
gibt es Weisheit: Weise Frauen retten beispiels-
weise ihre Stddte durch kluges Handeln vor
Bedrohung {2 Sam 14; 20,14-22).2 Die Verfasser
oder Verfasserinnen der Weisheitsschriften wer-
den nicht nur, aber wohl vor allem bei Hofe zu su-
chen sein. Dabei ist unter ihrer Tatigkeit in der vor-
exilischen Zeit-vermutlich weniger eine Autor-
schaft im heutigen Sinn zu verstehen als vielmehr
das Sammeln und Kompilieren von Spriichen, die
im Volk kutsieren.

Weisheitliche Doppelperspektive

Das weisheitliche Bemiihen um Lebenshewilti-
gung zeichnet sich dadurch aus, dass es nicht ein-
seitig an die Dinge herangeht. Die meisten weis-
heitlichen Spriiche schildern Sachverhalte in der
Form des so genannten ,parallelismus membro-
rum“. Meist werden dabei in den zwei Hilften ei-
nes Verses zwel Sichtweisen wiedergegeben. Ge-
legentlich stimmen diese Perspektiven {iberein;
dann wird ein Sachverhalt in zwei einander dhnli-
chen Versionen beschtieben:

+Wer eine Grube grabt, wird hineinfallen;
wer einen Stein hoch wilzt, auf den wird er
zurickfallen.” (Spr 26,27)

In diesemn Spruch wird anhand zweier Beispiele
verdeutlicht, welche Folgen {ible Pline haben wer-
den: Das geplante Schlechte wird sich gegen die
Urheber selbst wenden.

Héufiger als auf diese Weise wird eine Weisheit
dadurch illustriert, dass die Vershilften unter-
schiedliche Blickwinkel einnehmen:

»DenWeg zum Leben wiahlt, wer Mahnungen
beherzigt;

wer Warnungen missachtet, geht in die irre.”
(Sprioa7)
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EINFUHRUNG

Im Grunde umreiBen heide Halbverse das glel-
che Phinomen. Nur tut es der erste aul positive
Weise und der zweite auf negative. Auf die Mah-
nung mit dem Anteiz, auf dem Weg zum Leben zu
wandeln, folgt die verscharfende Warnung. Hinter
diesem Spruch steht die Erkenntnis, dass diejeni-
gen Menschen es im Leben weiter bringen, die
sich nicht {iber alle Kritik erhaben filhlen, sondern
die auch einmal einen Ratschlag annehmen und
ihr Verhalten dndern. Dahinter steckt die Erfah-
rung der engen Lebensgemeinschaft der Men-
schen in Israel: Wer nicht bereit ist, sich gelegent-
lich den MaBstiben der Gemeinschaft anzupas-
sen, sondern immer nur seine eigene Meinung
gelten 14sst, kann nicht in Frieden mit seinen Mit-
menschen leben.

Der ,Tun-Ergehen-Zusammenhang*

Viele der Spriiche basieren auf der grundlegen-
den Erkenntnis, dass es den Menschen so ergeht,
wie sie sich selbst verhalten, Dies wird in der Bi-
belauslegung , Tun-Ergehen-Zusammenhang" ge-
nannt. Auch hinter dieser Erfahrung steht die
Kleinrdumigkeit der israelitischen Gesellschaft.
Was ein Mensch tut, kann sich auf die Familie, die
Sippe und das gesamte Dorf auswirken. Denn das
Verhalten von Einzelnen bringt ein bestimmtes
Verhalten der Umgebung hervor. Wer beispiels-
weise andere Menschen betr{igt, kann nicht damit
rechnen, dass {hm weiterhin Vertrauen entgegen-
gebracht wird. Das so gesdte Misstrauen veréndert
das Klima in der Gemeinschaft. Darin mag es be-
griindet liegen, dass gerade Ungetechtigkeit oft in
Spriichen angeprangert wird.

~Der Weg des Ungerechten ist fir Gott ein
Grauel,

wer aber der Gerechtigkeit nachjagt, den liebt
Gott." {Spr15,9)

Hier wird sogar Gott als Anwalt flir gerechtes
Verhalten in Anspruch genommen. Die angekiin-
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digte Gottesliebe ist weniger als abstrakte ,Beloh-
nung* zu sehen. Vielmehr wichst die Gewissheit,
dass Gott hier beriihrt ist, aus der Lebenserfahrung
der Gemeinschaft: Gerechtes Tun als ,,Gemein-
schaftstreue”s wird von der sozialen Umgebung
positiv reflektiert — und gutes Ergehen wird die
Folge sein, Wenn es der gesamten Gemeinschaft
gut geht, dann kann dies als Gottes Segen erfahren
werden. So wird eine beobachtete GesetzmaBig-
keit theologisch eingeordnet.

Wie hieraus deutlich wird, gewinnt die Weisheit
ihre Weltsicht nicht aus vorgegebenen Dogmen,
an die die Wirklichkeit angepasst werden miisste.
Es ist genau umgekehrt: Die Regeln werden aus
den alitiglichen Erfahrungen einer Gemeinschait
abgeleitet. Wandeln sich die gesellschaftlichen Be-
dingungen, dann muss sich auch der Inhalt man-
cher weisheitlichen Sitze dndern. Dies ist, wie zu
zeigen sein wird, in der nachexifischen Zeit in Is-
rael geschehen.

Was die Welt im Innersten zusammenhalt

Nach dem Babylonischen Exil ist die Theologie
Israels zunichst vor allem mit der Verarbeitung
des Exilsgeschehens beschiftigt. Dazu kommt
bald eine dkonomische und politische Krise, die
ebenfalls theologisch be- und verarbeitet werden
muss — auch von der Weisheit.

Die weisheitliche Theologie stellt sich den neu-
en Fragen und findet neue Antworten. Wie
kommt die weise Ordnung in die Welt? Wie ist es
méglich, dass sich Regeln {iber das rechte Verhal-
ten der Menschen aus der in dieser Zeit doch eher
verworrenen Welt selbst ablesen lassen? Diese Fra-
ge wird vor allem mit Rekurs auf die Schépfungs--
theologie beantwortet. ,,Die Weisheit" tritt in die-

3 Dazu vgl Klaus Koch, Art. ,sdq gemeinschaftstreu/heilvoll sein”,
in THAT If, 21979, Sp. 507-530.



sem Zusammenhang als dinghafte oder personale
Grofe auf.

- Woher kommt die Weisheit, und woist der Ort
der Einsicht?“ fragt der weisheitliche Hymnus Ijob
28 in den Versen 12 und 20, Die Weisheit wird
hier wie ein Erz oder Edelstein gesucht — als Teil
der Welt, in ihr wie eine dinggewordene Struktur
verborgen liegend. Dies ist vielleicht mit unserer
heutigen Anschauung vom Atomkern vergleich-
bar. Die Suche nach einer solchen Weisheit stelit
sich allerdings als vergeblich heraus. Einzig Gott
kennt den Weg zur Weisheit, da er sie wie einen
Bauplan bereits bei der Weltschépfung vor sich lie-
gen und entsprechend der Welt eingeschaffen hat.
Den Menschen ist die Weisheit nur vermittelt
durch Gott erkennbar. Das Schliisselwort ist hier
die ,, Gottesfurcht”, die im Schlussvers (Ijob 28,28)
mit der Weisheit und dem Meiden des Béisen in
eins gesetzt wird. Die Weisheitssuchenden wer-
den damit auf die ltere Spruchweisheit und auf
die Ethik verwiesen, die auch in alttestamentli-
chen Texten aulerhalb der Weisheit entfaltet
wird.

Einen anderen Weg schidgt der hymnische
Weisheitstext in Spr 8,22-31 ein. In Spr 1,20-33
und 8 spricht die Weisheit als poetische Gestalt. In
Spr 8,22-31 wird sie von Gott vor allen anderen
Schépfungswerken wie ein Kind zur Welt ge-
bracht. Die Ausdriicke fiir diesen Schépfungsvor-
gang sind vielféltig (,erschaffen® V. 22; ,weben”
V. 23; , gekreibt/geboren® V. 24f.), verweisen aber
alle in den Bereich weiblicher Metaphorik. Als ge-
liebtes Wesen spielt die Weisheit anschlieBend bei
der Weltschépfung an Gottes Seite (V. 30f.). Die
Bedeutung dieses Schopfungstextes erschliefit sich
im Zusammenspiel mit dem literarischen Zusam-
menhang. In Spr 1,20-33 und 8 wendet sich die-
s¢ Weisheit in eigener Person mahnend an die
Menschen. Hier legt sie Zeughis davon ab, watum
ihre Worte von grofler Bedeutung fiir die Men-
schen sind. AuBer ihr hat nur Gott selbst ein Wis-

GERLINDE BAUMANN

sen ,aus erster Hand“ {iber die Geheimnisse der
Welt, der géttlichen Schdpfung, Die Aussage der
Weisheitsteden in Spr 1-9 lautet kurz gefasst: Die
Weisheit kann den Menschen die gittliche Welt-
ordnung kompetent vermitteln, weil sie bei deren
Erschaffung selbst dabei gewesen ist. Sie kann sich
deshalb mit quasi-géttlicher Vollmacht an die Men-
schen wenden, zu bestimmten Verhaltensweisen
auffordern und von anderen abraten.

Vor allem fiir das Spriichebuch, in dessen Ein-
leitung die Weisheit als Person auftritt, aber auch
flir die anderen weisheitlichen Texte hat dies Kon-
sequenzen: Die Weisheit ist hun kein abstraktes
Prinzip mehr wie frither. Statt dessen ist sie jetzt
als nahes, personales Gegeniiber greifbar, das sich
—van Gott autorisiert —den Menschen freundlich-
bestimmt zuwendet. Erst wenn ihr Ruf nicht
gehdrt wird, schligt sie einen drohenden Ton an
{Spr 1,22-32; 8,36). Die ,Substanz® ihrer Bot-
schaft besteht in den alten Weisheitsspriichen, die
auch in der nach dem Exil verdnderten gesell-
schaftlichen Situation Geltung beanspruchen. Die
von den Weisheitsspriichen proklamierte Ord-
nung wird durch die Einfiihtung der Weisheitsge-
stalt nicht auf argumentative, sondern auf poeti-
sche Weise an die von Gott selbst gestiftete Ord-
nung gebunden.

Die Gestalt der Weisheit wird in der Folgezeit in
der jlidischen und auch der christlichen Tradition
fortgeflihrt, Jesus Sirach (2. Jh. v. Chr) identifiziert
die Tora mit der Weisheit (Sir 24,1-22 und 23). Im
Buch der ,,Weisheit Salomos® erscheint die Weis-
heitsgestalt in der Nahe zur Vorstellung des Geis

tes (Weish1,4-6). Der Sprecher verlangt nach ihr
wie nach einer Geliebten (Weish 6,12-21; vgl. Sir
51,13-30). Ihre Qualititen {ibersteigen die aller
anderen Werke Gottes (Weish 7,22-8,1]. Im Neu-
en Testament schlieRlich wird Jesus von Nazareth
mit der vorgeschdpflichen Weisheit (Kol 1,15-20;
Joh 1,1-5; vgl. Spr 8,22-31; Sir 1,4; 24,9) identifi-
Ziert.
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EINFUHRUNG

Der weisheitliche Wirkungskreis

verbreitert sich

In nachexilischer Zeit meldet sich daneben das
selbstkritische Potenzial der weisheitlichen Theo-
logie. Im Fjobbuch konfrontiert der Dichter im Dia-
logteil (3,1-42,6) die Theologie Ijobs, der auf sei-
ner Unschuld beharrt, mit der Ansicht der Freun-
de, die aus Tjobs Elend ableiten, dass dieser zuvor
gesfindigt haben musse. SchiieBlich schickt Gott
das Ungliick nicht ohne Grund {iber einen Men-
schen! Diese Debatte versucht vermutlich die Er-
fahrung aufzuarbeiten, dass Menschen in der
nachexilischen Zeit in einer Skonomischen Kri-
sensituation ohne eigenes Verschulden In exis-
tenzbedrohende Not geraten sind. Die Antwort
Gottes (38,1-40,2; 40,6-41,26) Hsst sich so inter-
pretieren, dass hier eine Theologie zurlickgewie-
sen wird, die Gott als Ursache aller Leiden der
Welt ansieht. Gott ist zwar der Schépfer der Welt
und kennt diese besser als jeder Mensch, er hat die
Welt jedoch nicht als Paradies geschaffen, sondern
in sie die ,Stitenfriede” Behemoth (40,15-24)
und Livjatan (40,25-41,26) gesetzt, die als bise
mythische Wesen fir Unruhe sorgen und nicht
permanent von Gott kontrolliert werden.4

Aus anderer Warte blickt der ,Prediger” Kohe-
let auf seine Zeit. Er ist wirtschaftlich abgesichert
und steht verglichen mit [job deshalb am anderen
Ende des menschlichen Erfahrungsspektrums. Ko-
helet ringt um die Frage, welche Méglichkeiten
der Mensch selbst besitzt, sein Leben als ein gliick-
liches zu gestalten. Diese Frage ist bis heute aktu-
ell. Damals allerdings steht sie im Zusammenhang
mit einer Debatte in der zeitgenssischen hellenis-
tischen Philosophie. Kohelets dialogische Ausein-
andersetzung mit anderen Positionen dokumen-
tiert einmal mehr, dass die Weisheit Israels als alt-
testamentlicher Beginn einer philosophischen Tra-
dition zu gelten hat. Kohelet gelangt — hierin ljioh
nicht unéhnlich — zu der Einschdtzung, dass die
Menschen ihr Lebensgliick nur empfangen und er-
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fahren, aber nicht selbst machen kénnen. Gege-
ben wird es von Gott. Eine gliicksverheiffiende
,Lebensplanung® ist den Menschen deshalb nur in
hoichst begrenztem MaBe méglich.

Neben diesen Neuformulierungen weisheitli-
cher Theologie in den Weisheitsschriften selbst
gibt es in nachexilischer Zeit vielfach Ansétze, die
Weisheit stiirker mit anderen alttestamentlichen
Theologien zu verknilpfen. Einige Beispiele: In
den Kap. 8-10 des Jeremiabuches wird klargestellt,
dass die Weisheit der ,,Weisen®, d.h. der politisch
michtigen Ratgeber (Jer 8,8f.; 9,22f.), in keinem
Fall an die Weisheit Gottes (Jer 10,7.12) heran-
reicht. Das Deuteronomium als wichtiges alttesta-
mentliches Rechtsbuch bezeichnet seine gottge-
gebene ,Tora® (Lehre/Gesetz), durch die sich Is-
rael von den anderen Vilkern unterscheidet, als
,Weisheit“ (Dtn 4,6). Auch in der Erzihlung von
Josef (Gen 37-50), in den Biicher Rut oder Jona fin-
den sich literarische Charaktere mit weisheitlicher
Prigung auBerhalb des Kanonteils der ,Schriften®.
Umgekehrt werden wichtige Daten der ge-
schichtlichen Uberlieferung Israels in spate Weis-
heitsschriften (Weish; Sit; s.0.) integriert. So sucht
die weisheitliche Theologie in der Spatzeit [sraels
Anschluss an andere theologische Richtungen.

Die Weisheit ist wie kaum eine andere theolo-
gische Stromung im alten Israel {iber alle Jahr-
hunderte prisent gewesen. Sie hat dabei bemer-
kenswerte Wandlungen durchlebt und sich im-
mer wieder neuen Gegebenheiten angepasst: von
der auf Alltagsbeobachtungen fullenden Erfah-
rungsweisheit tiber die Weisheit als Schipfungs-
prinzip bis hin zur Personifizierung der ,Frau
Weisheit” und der Integration anderer theologi-

4 Digse Deutung schiieBt sich v.a. an Othmar Keel, Jahwes Enigeg-
nung an ljob. Eine Deutung von ljob 38-41 vor dem Hintergrund
der zefigendissischen Bildkunst. FRLANT 121, Gdttingen 1978 ary
sehr wichtig sind auch Jirgen Ebachs Beitrige fiir die Deutung
der Gottesteden; so z.B. in ,Bibel und Kirche® 2/2004, 68-72.



scher Begriffe. Treu geblieben ist sich die Weisheit
insofern, als sich die zwelteiligen Weisheits-
spriiche, die den &ltesten Bestand ausmachen, in
ihrer Form fast unverindert noch in den jlingsten
Schriften finden.

Gewandelt haben sich die Zeiten, in denen die
Weisheiten formuliert werden; angepasst wurden
deshalb auch die Themen und Inhalte. Doch die
grundiegende Absicht bleibt die gleiche: den Men-
schen Orientierung im Leben zu erm&glichen, und
zwar auch jenseits des selbst Erlebten. Ein Vorbild
kann die Weisheit damit allen didaktischen
Bemithungen bis in die heutige Zeit hinein sein -
und ein Beispiel, wie das alltdgliche L.eben als
Quelle theologischer Erkenntnis fruchtbar ge-
macht werden kann,

B Zusammenfassung

Ein Durchgang durch die Weisheitstheologte
israels zeigt, wie aus alltaglichen Beobachtun-
gen eine orientierende Theologie wird Von den
Gesetzmafigkerten des Lebens tn einer Ge-
meinschaft werden zunachst Erkenntnissatze
Jormuliert. im Wandel des nachexilischen Isra-
el kommen neue Fragen auf, die im Anschluss
an inner- und auferisraelitische Traditionen
beantwortet werden.

PD Dr. Gerlinde Baumann
ist Wissenschaftliche Assistentin im
Fachgebiet Altes Testament der
Philipps-Universitit Marburg, Sie
promovierte iiber die Weisheitsge-
stalt in Spriiche 1-9 und habilitierte
sich mit einer Studie zu Motivik
und Theologie in Nah 1,2-8. Adres-
se: Lahntor 3, 35032 Marburg.
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. Kulturelle Einfliisse

Israels Weisheit im Kontext des Alten Orients

Bernd U, Schipper

B Das Phinomen der Weisheit findet sich
nicht nur in Israel, sondern auch in seinem
kulturellen Umfeld. Der Alltag Israels und
auch biblische Texte werden von der Weis-
heit anderer Vélker beeinflusst. Die phénizi-
schen Stiidte Sidon und Tyrus werden wegen
ihrer Klugheit (Sach g,2) und ihrer erfahre-
nen Seeleute gerithmt (Ez 27,8f.); Salomo
greift auf phonizisches Wissen zuriick, als er
seinen Tempel bauen l3sst (1 Kon 5,15ff.). Und
die Weisheit Edoms war offensichtlich auch
in Israel sprichwértlich (Jer 49,7; Ob 8f.; ljob
2,11). Besonders auffillig ist die Ubernahme
igyptischer Weisheitsséitze aus der Lehre
des Amenemope im Buch der Spriiche.

W ,Amun hat gegrindet alle Linder, nachdem er
zuerst das Land Agypten gegriindet hat, aus dem
du gekommen bist. Aus deinem Land ist die
Handwerkstechnik hervorgegangen und es ist die
Weisheit hervorgegangen bis zu dem Ort, an dem
ich bin.”

So lauten die Worte des Fiirsten der phénizi-
schen Hafenstadt Byblos an einen dgyptischen Ge-
sandten.! Sie finden sich auf einem Papyrus aus
dem 11.]h. v. Cht. Er enthélt die Geschichte eines
dgyptischen Priesters am Karnaktempel zu The-
ben, der Zedernholz fiir den Bau einer neuen Bar-
ke des Gottes Amun-Re besorgen sollte. Der Text
— es handelt sich um die Reiseerzihlung des Wen-
amun — ist nicht etwa ein historischer Bericht,
sondern ein kunstvoll komponiertes Literatur-
werk, das etwas iiber Agypten und sein Verhiltnis
zu Syrien/Palistina am Ubergang vom 2. zum 1.
Jahrtausend v. Chr. sagen will, Es geht um den An-
spruch der #gyptischen Pharaonen auf die Han-
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deiszentren der syrisch-paléistinischen Kiiste und
um die Bedeutung des Gottes Amun. Amun ist
derjenige, der alle Lander gegriindet hat, und auf
ihn sollen die Handwerkstechnik und die Weisheit
zurlickgehen, die von Agypten aus die alt-
orientalische Welt eroberten.

Solche Sitze sind zundchst ideologische Aussa-
gen und es erscheint bemerkenswert, dass sie dem
Stadtfiirsten von Byblos in den Mund gelegt wer-
den. Denn die Formulierung enthélt drel Aussa-
gen, die exakt jene Spezifika benennen, die fiir die
altorientalische Weisheit grundlegend sind: der
Bezug zur Gétterwelt, der internationale Charak-
ter und ihre ,handwerkliche’ Dimension.

Die altorientalische Weishett

Weisheit ist im Alten Orient keine philosophi-
sche Disziplin, sondern ein Wissen, das auf das Le-
ben und die Gesellschaft bezogen ist. Die Weis-
heitsliteratur will in die Gesellschaft einfiihren, sie
will Lebensregeln benennen und gleichsam jene
Koordinaten markieren, innerhalb derer sich die
menschliche Existenz vollzieht. Dies ist die Stel-
lung in der Gesellschaft, speziell die im jeweiligen
Staat, und das Verhiltnis zur Gottheit. Wenn ein
Text aus dem Alten Agypten, wie die so genannte
LLoyalistische Lehre* als Aussage formuliert
LPreist den Kénig, er mége ewig leben, in eurem
Innersten® und dies mit der Formulierung kon-
kretisiert ,er ist Chnum* fiir jeden Leib, Erzeuger,
der die Menschheit entstehen ldsst”, dann wird
deutlich, wie sehr die Einweisung in die Gesell-

* Agyptischer Schiipfergott, dargestellt mit einem Widderkopf.
! Papyrus Moskau 120, 2,20-2,22. Umschrift bei A. . Gardiner,
Late-Egyptian Stories, Brifssel 1932, 69.



schaft mit dem Bezug zur Gottheit und deren
schépferischem Wirken verbunden ist.2 Weises
Handeln spielt sich im Horizont der geschaffenen
Welt ab und ist von dieser nicht zu trennen.

Doch das weisheitliche Wissen des Alten
Orients umfasste noch eine zweite Dimension: die
konkrete, prakiische Anieitung. Die Parallele von
»Weisheit” (altdgyptisch: sb3y und ,Hand-
werkskunst® (altdgyptisch: mnf.f) in dem Zitat
aus der Geschichte des Wenamun verweist auf
diesen Zusammenhang. Syntaktisch kénnte es sich
um einen Parallelismus handeln, bei dem beide
Begriffe letztiich dieselbe Sache bezeichnen. Und
in der Tat meint das dgyptische Wort mnj.t nicht
nur die Handwerkskunst, sondern auch die Kunst-
fertigkeit, Weisheitliches Wissen ist nach &gypti-
scher Vorstellung eine Kunstfertigkeit und damit
auch eine Technik, die erlernt werden kann,

Die Einweisung in die Gesellschaft wurde im Al-
ten Agypten mithilfe von Texten vermittelt, den so
genannten Lebenslehren. Diese ,Lehren fiir das
Leben”, wie die Texte nach &dgyptischer Vorstel-
lung hieRen, gehdrten letztlich zum Kanon der Bil-
dungs- und Erziehungsliteratur. Sie hatten ihren
Ort in den Aushildungsstitten der religidsen und
sozialen Elite, den Schulen der damaligen Zeit.
Das dgyptische Wort sb3y:¢ bezeichnet nicht nur
die weisheitliche Lehre, sondern auch die Unter-

_weisung und die Erziehung.3 Dabei galt die Vor-
stellung, dass der, der die Texte auswendig konn-
te — sie sich nach &gyptischem Denker ,,ins Herz
gegeben hatte — {iber jene kulturell-ethischen
Grundhaltungen und Deutungsmuster verfiigte,
nach denen im Ideal der Weise, der , 7f-/A.t" han-
delte. Sie bildeten gleichsam das kulturelle Pro-

2 Loyalistische Lehre, § 2.1 und § 5,9f Text bei . Posener L'en-
seignement loyaliste, Genf 1976,

3 Vgl A. Erman/H, Grapow (Hg.), Worterbuch der dgyptischen
Sprache, Bd [V Leipzig 21957, 85
Vel dazu J. Assmann, Kulturelle und literarische Texte, in: A. Lo-
prieno (Hg.), Ancient Egyptian Literature, Leiden u.a. 1994, 59-
82, hier: 70f

BERND L. SCHIPPER

gramm an Texten und weisheitlichem Wissen, das
die Grundregeln der Gesellschaft und des altigyp-
tischen Welt- und Menschenbildes beinhaltete,
Nicht etwa in dem Sinne, dass hier ein Fachwis-
sen vermittelt wurde, welches zur Lisung von
Verwaltungs- oder Kuitaufgaben befihigte, es ging
vielmehr um das kulturelle Grundwissen, das man
zur kulturellen und sozialen Initfation brauchte.?

Inwiefern hat dieses kulturelle Grundwissen des
Alten Orients auch das Alte Israel beeinflusst? Die
zitierten Worte des Byblosfiirsten erwecken den
Eindruck, dass die Weisheit Agyptens ihre alt-
orientalischen Nachbarkulturen infizierte. Wie
kann man sich dies votstellen und in welchem Ma-
Re betraf dies auch das Alte Israel?

Die altorientalische Weisheit und

die Hebrdische Bibel

Wenn man sich die Hebrdische Bibel zur Hand
nimmt, so findet sich dort eine ganze Reihe von
Texten, die um die Weisheit Agyptens wissen. Sei
es in der Agypteniiberlieferung der Biicher Mose
(Gen 41,8.21; Ex 7,11) oder in der Salomo-
geschichte, wo von Salomo gesagt wird, dass sei-
ne Weisheit ,grofer war als die Weisheit von al-
len, die im Osten wohnen, und als die Weisheit
der Agypter* (1 Kén 5,10). Die Hebraische Bibel
spiegelt das Wissen um die altorientalische und
speziell die dgyptische Weishelt wider. Ob und wie
sehr die hebriische Weisheit von den altorienta-
lischen Lehren auch inhaltlich beeinflusst war, las-
sen die Texte allerdings nicht erkennen.

So verwundert es nicht, dass die &ltere alttesta-
mentliche Forschung ihr Hauptaugenmerk auf die
Genese und Geschichte der hebriischen Weisheit
legte und nicht auf deren Stellung in der interna-
tionalen Welt des Alten Otients. Standardwerke
der damaligen Zeit, wie der Kommentar zu den
Spriichen Salomos des Ziiricher Alttestamentlers
Ferdinand Hitzig aus dem Jahr 1858 oder die Ein-
leitung in das Alte Testament seines Rostocker
Fachkollegen Eduard Kénig aus dem Jahr 1893
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Aus der Lehre des Amenemope

Beginn der Lehre fur das Leben,
der Unterweisungen fur das Heil,
aller Vorschriften fur den Umgang mit den
Alten,
der Regeln fur die Hofleute,
um eine {(mundliche} AuRerung einem zu er-
widern, der sie spricht,
und um eine (schrifthche} Botschaft einem
Zu beantworten, der sie sendet;
um einen recht zu leiten auf den Wegen des
Lebens,
um ihn heil sein zu lassen auf Erden;
um In seinen {Brust-)Kasten hinabsteigen zu
lassen sein Herz,
das ihn {ja) fortlenkt vom Bosen;
um Thn zu retten aus dem Munde der Leute,
so dass er vielmehr geehrt werde im Munde
der Menschen ...

1. Kapitel
Leth deine Ohren, hore, was gesagt wird,
gib dein Herz daran, es zu verstehen
Es ist nutzlich, sie (die Lehre) in dein Herz zu
geben;
wehe dem, der sie aulRer Acht lasst!

Lass sie im Kasten deines Leibes ruhen,
dann werden sie ein Riegel sein in deinem
Herzen.

Wenn {irgendeinmal) ein Sturm von Worten
aufkommt,
dann sind sie ein Landepflock (Halt) fur deine
Zunge.

Wenn du dein Leben fuhrst, indem diese
{Worte) in deinem Herzen sind,
dann wirst du Erfolg haben.

Du wirst meine Worte wie einen Speicher
furs (rechte) Leben finden,
und dein Leib wird heil sein auf Erden.
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konzentrierten sich auf die innerbiblische Litera-
turgeschichte und nahmen den altorientalischen
Zusammenhang allenfalls am Rand zur Kenntnis.>
Knapp eine Forschergeneration spdter war dies
viillig anders. So verdffentlichte im Jahr 1933 der
Greifswalder Alttestamentler Johannes Fichtner ei-
ne Stadie mit dem paradigmatischen Titel ,,Die alt-
orientalische Weisheit in ihrer israelitisch-jtidi-
schen Ausprigung”.6 Israels Weisheit erschien auf
einmal als einzelner Baustein in einem Gefiige von
internationalem AusmaB. Die Weisheit wurde als
ein kulturlibergreifendes Phinomen verstanden,
als ein Phanomen, das die Kulturen des Alten
Orients verband und an dem auch das alte Israel
partizipierte, Wie kam es zu jenem Wandel in der
Forschung und zu diesern vollig neuen Blickwin-
kel, der zu einer ganz anderen Einschétzung der
weisheitlichen Texte in Israel fiihrte?

Der Fund der Lehre des Amenemope

Der Grund fiir diesen Paradigmenwechsel war
der Fund einer dgyptischen Weisheitsiehre. lm Jah-
re 1923 machte der Agyptologe Sir Ernest A. Wal-
lis Budge der Fachwelt einen Papyrus zugénglich,
den er einige Jahre zuvor bei einer Agyptenreise er-
worben hatte.” Es handelte sich um die so ge-
nannte ,Lehre des Amenemope”, einen gypti-
schen Weisheitstext aus dem 13. Jh. v. Chr.

Allein der Fund einer sgyptischen Weisheitsleh-
re war noch nichts Besonderes. Es war vielmeht
der Inhalt selbst, der Aufmerksamkeit erregte,
denn die Lehre enthielt eine ganze Reihe von zum
Teil verbliiffenden Ahnlichkeiten zu einer Passage
des alttestamentlichen Spriichebuches.

5 E Hitzig, Die Spriiche Salomos, Ziirich 1858; E. Konig, Elnleitung
in das Alte Testament mit dem Einschiuss der Apokryphen und
der Pseudepigraphen des Alten Testaments, Bonn 1893.

¢ [ Fichinet, Eine Studie zur Nationalisierung der Weisheit in Israel,
Giefien 1933.

7 Vel E. A. Wallis Budge, Facsimiles of Egyptian Hieratic Papyri in
the British Museurn, Second Series, London 1923, §-18.41-51.



Wihrend Budge selbst dies nur ansatzweise sah,
ging sein Berliner Fachkollege Adolf Erman mit
den Ergebnissen einer eigenen Textuntersuchung
an die Offentlichkeit. Er hielt im gleichen Jahr vor
der Berlin-Preulischen Akademie der Wissen-
schaften einen Vortrag, dessen Titel bereits etken-
nen ldsst, worum es nun ging: nicht nut um einen
neuen dgyptischen Weisheitstext, sondern um ,,Ei-
ne dgyptische Quelle der Spriiche Salomos*.®

Ermans These kam einem mittleren Erdbeben
gleich. Es gab eine Fiille an Publikationen, die sich
mit dem Verhéltnis der beiden Texte zueinander
und der Frage nach der Relation der Weisheit Is-
raels zu der des Alten Agyptens befassten. Eine
ganze Reihe von Alttestamentlern, Agyptologen
und Semitisten untersuchte die Texte und disku-
tierte deren Gemeinsamkeiten und Unterschiede.
Heute, {iber 80 Jahre spiter, gilt die These von Er-
man in ihren wesentlichen Punkten als gesichert.
Die &gyptische Lehre des Amenemope hat die Ka-
pitel 22,17-24,22 des alttestamentlichen Spriiche-
buches beeinflusst.

Wie hat man sich diesen Einfluss vorzustellen
und was wurde {iberhaupt {ibernommen? Nahm
man einfach das kulturelle Wissen Agyptens auf,
oder ist der Prozess der Partizipation Israels an der
internationalen Weisheit des Alten Orients doch
komplexet?

Die Lehre des Amenemope

und Prov 22,17-24,22

Beim Blick auf die Lehre des Amenemope und
auf Prov 22,17-24,22 kann es nicht darum gehen,
jede Einzelheit des Textvergieiches herauszuar-
beiten. Vielmehr soll eine grundsitzliche Frage
thematisiert werden, die von der Forschung bis-
lang eher vernachlissigt wurde: die Frage nach

¢ Wiederabgedruckt bei W, Peek (Hg.}, Opiscula XIII/2: Adolf Er-
man, Akadermieschriften {1880-1926), Leipzig 1986, 339-346.
Vel zu einem ausfihirlichen Textvergicich Verf, Die Lehre des
Arnenemope und Prov. 22,17.24,22. Fine Neubestimmung des
{iterarischen Verhditnisses, ZAW 117, 2005 {im Druck).
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dem literarischen Verfahren selbst. Die hisherigen
Untersuchungen zum Verhéltnis der beiden Texte
haben zumeist die Texte miteinander verglichen
und dabei — je nach Sichtweise — mehr oder min-
der starke Abhingigkeiten gesehen. Dabei blieb
immer offen, wie man sich das literarische Ver-
fahren selbst vorzustellen hat, Aber gerade das li-
terarische Verfahten ist geeighet, einen Einblick in
die Technik der Schreiber der damaligen Zeit zu et-
halten und zu erfahren, wie diese ihre Texte kon-
zipierten und welche Vorlagen sie zurate zogen.
Wie also sind die Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede zwischen den beiden Texten zu erkldren?
In der Folge werden von den insgesamt 10 Text-
stellen, die infrage kommen, drei vorgestellt:®

Prov 22,22-23 Am 4,4-5

44 Hiite dich, einen
Elenden zu berauben,

22222 Beraube nicht den
Geringen,

weil er gering ist

2.22b ynd unterdriicke
nicht den Elenden im
Tor.

22233 Denn JHWH wird
ihren Rechtsstreit fiih-
ren

z223b ynd wird ihren
Raubern das Leben rau-
ben.

45 einen Schwachen zu
vertreiben.

Prov 22,24-25

2242 Befreunde dich
nicht mit dem Zornigen
22245 nd zu einem hitzi-
gen Mann gehe nicht,

22258 damit du dich nicht
vertraut machst mit
seinen Pfaden

22bynd eine Falle
schaffst fur dein Leben.

Am11,13-14;13,8-9

i3 Verbriidere dich
nicht mit dem HeiBen
14 ynd tritt nicht heran
an ihn, um zu reden.

12 (Jbereile dich nicht,
dich einem solchen an-
zuschliefien,

139 damit dich nicht der
Schrecken hole.
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Prov 23,4-5

.42 Miihe dich nicht ab,
reich zu werden,

2.4 indem (du) von dei-
ner Einsicht ablasst.

135 Wenn deine Augen
aufihn herabfliegen, so
ist er nicht mehrda,

159 denn er hat sich Fli-
gel gemacht

235 wie ein Adler und ist
zum Himmel aufge-

Am 9,10-10;4*

914 Mihe dich nicht da-
rum, Reichtum zu er-
streben.

970 Wirf dein Herz nicht
hinter Reichtimern her,
9 es gibt keinen, der
Schai und Renenutet*
nicht kennt.

912\Wende dein Herz
hicht nach auen,

913 jeder Mensch istin
seiner Stunde.

(9.15-18)

915 Man sieht seine Stel-

le, aber er ist nicht da.
(9,20-10,3)

104 Er hat sich Fligel ge-
macht wie Ganse,

w5 er jst zum Himmel
aufgeflogen.

flogen.

Die Beispiele zeigen: Es liegen deutliche Gemein-
samkeiten vor, andererselts wurden die Aussagen
der dgyptischen Lehre nicht einfach {ibernommen.
Die Bildwelt wurde angepasst, so wurde z.B. die
Gans, die in Agypten &uBerst populdr war, durch
den in Istael bekannten Adler ersetzt (Prov 23,5).

Hinzu kommt eine charakteristische Verdnde-
rung der religiésen Aussage. Wo in der dgyptischen
Lehre noch von der Vielfalt der dgyptischen Got-
terwelt, wie z.B. den Gétrinnen Schai und Rene-
nutet (9,11], oder dem (gbttlichen) Schrecken
(13,9) die Rede ist, spricht die Proverbienpassage
nur vom alttestamentlichen Gott JHWH. Er ist es,
der fiir den Armen eintritt und seinen Rechtsstreit
fiihrt — ganz so, wie es eine andere Textstelle for-
muliert: ,Wer den Armen verspottet, der ldstert
dessen Schopfer” {Prov. 17,5). Die Kernaussagen
zwischen den Texten stimmen {iberein, das religi-
fse Bezugssystem ist freilich ein anderes. Dabei ist
interessant, dass der Proverbienautor durchaus be-
miiht ist, dgyptische Aussagen nachzubilden. So
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spiegelt Prov 22,24a das flir die dgyptische Wels-
heit typische Gegensatzpaar des ,,Heifen“ und des
JSchweigers® wider. Der Begriff des ,,Zornigen®
findet sich innerhalb det Hebréischen Bibel nur an
dieser Stelle. Wenn man zudem bedenkt, dass die
alttestamentliche VWeisheit sonst nur das Gegen-
satzpaar ,, Weiser — Tor" benutzt, so darf vermutet
werden, dass der Verfasser jener Verse die dgypti-
sche Formulierung nachgebildet hat.

Wie sind diese Gemeinsamkeiten bei den gleich-
zeitigen signifikanten Unterschieden nun zu er-
kliren? Und wie hat man sich das literarische Ver-
fanren des Schreibers der Proverbienpassage vor-
zustellen? Hier hilft ein Blick auf den Umgang der
Agyptischen Schreiber mit anderen dgyptischen
Texten.

Weisheitstexte und kuiturelle Traditionen

Die Lehre des Amenemope steht innerhalb der
gyptischen Weisheitsliteratur in einem Kontext,
der mehrere Jahrhunderte umspannt. Angefangen
von den Beamtenbiographien des Alten Reiches
(2400 v. Chr.} bis zu den weisheitlichen Lehren
der hellenistischen Zeit {200 v. Chr) wurden im-
mer wieder Texte formuliert, die der kulturellen
und sozialen Inittation dienten. Bemerkenswert
ist, dass diese Texte aufeinander Bezug nehmen.
So zitiert die bereits genannte Loyalistische Lehre
aus dem Neuen Reich aus der gut 800 Jahre élte-
ren Lehre des Ptahhotep und die demotische***
Lehre des Anscheschongi aus hellenistischer Zeit
kniipft an die einige hundert Jahre &ltere Lehre des
Ani an. Was sich hier zeigt, ist unter dem Begriff
Julturelles Gedédchtnis® in den vergangenen zehn
Jahren weit iiber die Bibel- und Altertumswissen-
schaft hinaus bekannt geworden ist. Der Riickgriff

" Schai = Egyptischer Segens- und Nahrungsspendergoti, zugleich
Schicksalsgott, der bei der Geburt das Todeslos zuteili; Renenutet
=, die Ninrende®, Sgyptische Ernte- und Fruchtbarkeitsgiittin,
zugleich Schutzgditin der Kinder

“+ Apyptische Sprachsiufe und Schriftart, im Alltagsbereich verwen-
det {demotisch = griechisch fifr volkstiimiich).



auf Tradition, die Kodifizierung von Texten, ihre
Vermittlung an die heranwachsende Generation —
mithin die Ausbildung von ,kulturellen Texten®,
Texten, die in die Geselischaft einweisen, die aus-
wendig gelernt und in dem oben genannten Sinne
verinnerlicht, ,ins Herz gegeben“ wurden. Die
Lehre des Amenemope greift genau auf solche
Texte zuriick. Sie steht in jenem breiten Strom kul-
tureller Texte, die einen Diskurs erdffneten und
gleichsam das kulturelle Basiswissen darstellten,
welches das Grundprogramm des dgyptischen
Menschen benanhnte — ganz so, wie es das Ziel
weisheitlicher und edukativer Texte ist.

Diese Einbindung der Lehre des Amenemope in
die kulturelle Tradition kann an zwei Beispielen
exemplarisch verdeutlicht werden. Das erste be-
nennt einen Zusammenhang zur zeitgleichen Leh-
re des Ani, das zweite eine Verbindung zur Lehre
des Ptahhotep aus dem Alten Reich:!°

Am 15,1314 ANIB187

87 Halte dich fern vom
Widersetzlichen,
mache ihn dir nicht
zum Gefahrten.

513 Habe keinen Anteil
an dem HeiRen

s34 und verbriidere dich
nicht mit dem Wider-
setzlichen.

AM 23131718 Ptan 119-123

"9 Wenn du einer der
Gaste bist am Sitzplatz
der

2o Speisetafel eines, der
grofer ist als du,

@ {dann) nimm, was er
dir gibt, was vor deiner
Nase liegt.

2313 |55 nicht dein Brot
vor einem Beamten

2377 Blicke auf den Teller,

der vor dir ist

23% ynd lass ihn (allein) 22 Blicke nicht auf das,

deine Bedirfnisse stil-  was vor ihm ist,

len. 123 blicke auf das, was
vor dir ist!

0 Vgl dazu J. F Quack, Die Lehren des Ani, Giittingen i.a. 1994,
201-203 und D. Rimheld, Wege der Weisheit, Berlin w.a. 1989,
72.

BERND UJ. SCHIPPER

Die Gemeinsamkeiten liegen auf der Hand. Es
wird ein Thema aufgegriffen und teflweise in ei-
genen Worten weiter ausgef{ihrt. Dies reicht bisin
einzelne Formulierungen hinein: So entspricht die
Zeile Am 23,17 nahezu wortwdrtlich der Formu-
lierung bei Ptahhotep (123). Es ist allein das Wort
LTeller” fa3jund ein Relativpronomen eingefiigt,

Dabei ist interessant, dass sich in den Themen
und einzelnen Formulierungen deutliche Ge-
meinsamkeiten erkennen lassen, die Texte jedoch
hinsichtlich ihrer Gesamtaussage ganz unter-
schiedlich sind. So spiegelt die Lehre des Amene-
mope gegeniiber Texten wie der Lehre des Ptah-
hotep oder der ebenfalls dlteren Lehre flir Kdnig
Merikare das nicht mehr vorhandene Vertrauen in
den so genannten ,Tun-Ergehen-Zusammenhang’
wider, d.h. jenes Tat-Folge-Prinzip, das fiir die ge-
samte altorientalische Weisheit grundlegend war.
Wihrend Merikare noch formulieren konnte
»Gott kennt den, der etwas fiir ihn tut® (146),
heilit es bei Amenemope: ,eines sind die Worte,
die der Mensch spricht, ein anderes ist, was Gott
tut* {19,16f.).

Dies sind letztlich die Auswirkungen dessen,
was im Alten Agypten selbst angelegt war. Das
Schulsystem, das Wissen um jene kultureilen
Texte, die das Handeln des Menschen in seiner
horizontalen Aktion — anderen Menschen gegen-
{iber — und in seiner vertikalen Dimension — der
Gottheit gegeniiber — bestimmte. Dabei war diese
Tradition kein statisches Gebilde, das so von Ge-
neration zu Generation weitergegeben wurde,
sondern vielmehr ein dynamischer Prozess, bei
dem auf die sich verdndernden kulturellen und po-
litischen Entwicklungen eingegangen wurde, Die
auswendig gelernten weisheitlichen Sentenzen
boten einen Grundstock an kulturellem Wisset,
aus dem nach Belieben und Notwendigkeit ge-
schopft werden konnte.
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KULTURELLE EINFLUSSE

Israels Weisheit im Horizont der
altorientalischen Weisheit

Geht man nun zur Frage des literarischen Ver-
hiltnisses zwischen Prov 22-24 und der Lehre des
Amenemope zuriick, so zeigf sich eines deutlich:
Der Proverbienautor wendet letztlich genau das
Lektiireverfahren an, das bereits in Agypten be-
gegnet. Er hat éltere Texte studiert, {ibernimmit fe-
doch nicht einfach deren Aussagen Wort fiir Wort.
Vielmehr fliefien einzelne Sentenzen, Begriffe und
sprachliche Bilder in den eigenen Text mit ein, die
mit einer Akzentverschiebung verbunden sind.

Es handelt sich um eine Art schipferische Re-
produktion, bei der sich der weisheitliche Schrei-
ber in die Tradition weisheitlicher Texte ein-
gliedert und aus dlterem kulturellen Wissen
schépft. Dabei ist das Bemerkenswerte, dass die-
ses kulturelle Wissen im vorliegenden Fall kultur-
iibergreifend ist. Der Verfasser der Proverbienka-
pitel 22-24 greift eine auBerisraelitische Tradition
auf und kniipft an das Basiswissen der altorienta-
lischen Kulturen an.

Dies umfasst im vorliegenden Fall nicht nur
Agypten, sondern auch den mesopotamischen
Raum. So findet sich z.B. in Prov. 23,13-14 ein Zi-
tat aus den Ahiqar-Spriichen (81-82), einem weis-
hejtlichen Text aus dem 8. Jh. v. Chr.!! Dabei er-
schipft sich dieses Ankniipfen an das kulturelle
Wissen der altorientalischen Weisheit jedoch nicht
in einer bloBen Ubernahme einzelner Aussagen
oder einem literarischen Verfahren, bei derm der is-
raelitische Schreiber auch die Weisheitslehren des
Alten Orients studierte. Vielmehr wird das inter-
nationale Wissen der Weisheit kulturspezifisch
ausgeformt. Dort, wo von vielen Gdttern die Rede
war, wird nur noch JHWH erwihnt, und dort, wo
die Bildwelt eine fremde ist, wird sie in die heimi-
sche ibertragen.

Unterscheiden sich die weisheitlichen Texte Is-
raels in diesem Punkt deutlich von denen ihrer
Umwelt, so liegen sie, was ihre Funktion betrifft,
auf einer Linie mit der altorientalischen Weisheit.
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Es handeit sich um Bildungs- und Erziehungslite-
ratut, um Texte, die das kulturelle Grundwissen
vermitteln und die paradigmatisch das Gottes-,
Welt- und Menschenbild der jeweiligen Kultur be-
nennen. Insofern kann die Weisheit des Alten
Orients als so etwas wie ein kulturelles Grund-
programm bezeichnet werden. Sie fithrt in die Ge-
sellschaft ein und beschreibt weit reichende Welt-
zusammenhinge. Und gerade in diesem Punkt
kniipft das Alte Israel deutlich an den Alten Orient
an. Die Weisheit Israels ist insofern, wie es bereits
Johannes Fichtner seinerzeit formulierte, ein
»Zweig der allgemein altotientalischen® — nur
eben mit eigener Akzentsetzung,

M Zusammenfassung

Die Weisheit israels ist ein Zweig der altorienta-
fischen Weisheitslehren Ste knupft an das alt-
orientalische Weltbild an und formt dieses in
eigener Weise aus. Daber zeigt sich nicht nur,
dass die Schretber des Alten Israels die Weis-
heitstexte des Alten Orients kannten und zum
Teil sogar wortlich daraus zitierten, sondern
dass die Weishertsiiteratur in israel letztlich dre
gleiche Funktion hatte wie in den altorientali-
schen Nachbarkulturen Es ist Bildungs- und Er-
ziehungshiteratyr, die jenes kulturelle Pro-
gramm benannte, das fur ein gelingendes Le-
ben wichtig war. Weishertliche Texte dienten
der kulturellen und sozialen Initiation, sie fuhr-
ten in das jeweilige Weft-, Menschen- und
Gottesbild ein

Prof.Dr. Dr.Bernd U, Schipper
ist Junior-Professor fiir Religionswis-
senschaft mit dem Arbeitsgebiet ‘Bi-
belwissenschaft/Literaturen der Reli-
gionen’ an der Universitit Bremen.
Seine Adresse:

Universitit Bremen, Postfach 33 04
40, 28334 Bremen.

! Vgl dazu H.C. Washington, Wealth and Poverty in the Instruction
of Amenemope and the Hebrew Proverbs, Atlanta 1994, 140 mit
Anmm. 22 und zur Datierung I Kottsteper, Die Sprache der Ahigar
spriche, Berlin w.a. 1990, 241.



Frau Sophia

Die personifizierte Weisheit als
bibeltheologische Schliisselfigur

Silvia Schroer

M Innerhalb der weit gefiacherten biblischen
Rede von Weisheit nimmt die Metapher von
der personifizierten Weisheit einen beson-
deren Raum ein. Biblische Charakterisierung
und Beziige aus der Umwelt Israels weisen
auf eine einzigartige Gottesbeziehung.

B Mein Interesse fiir die personifizierte Weisheit
der biblischen Schriften, die Chokmah (hebr.) oder
Sophia (griech.), wurde vor fast zwanzig Jahren ge-
weckt.! Einerseits wendete sich die feministische
Theologie damals sehr engagiert den (verdringten)
Gottinnen und den Zusammenhingen von Frau-
enleben und Géttinnenkulten bzw. Frauen, Mo-
notheismus und Gotteshildern zu. Andererseits
war ich durch meine Ausbildung im Bereich der
altorientalischen Bildsymbolik bereits hellhérig ge-
worden fiir die mythologischen Hintergriinde der
betreffenden biblischen Texte und die besonders

Vel als Grundiage fiir das Folgende Silvia Schroer, Die Welshelt
hat ihr Haus gebaut. Studien zur Gestalt der Sophia in den bibii-
schen Schriften, Mainz 1996,

2 Vgl die gréferen Arbeiten von Christ{ Maier, Die , fremde Frau®
in Proverbien 1-0. Eine exegetische und sozialgeschichtiiche Stu-
die {OBO 44}, Frefburg CH/Géittingen 1995; Gerfinde Bau-
mann, Die Weisheitsgestalf in Proverbien 1-9. Traditions-
geschichtiiche und theologische Studien (FAT 16}, Tibingen
190¢6; Susanne Gorges-Braunwarth, Frauenbilder — Weisheltsbit-
der — Gottesbilders in Spr 1-9. Die personifizierte Weisheit im
Gottesbild der nachexilischen Zeit, Miinster 2002.
Forschungsiiberblicke bei: Martin Haile, Figur und Thema der
Waishelt in ferinistischen Theologien. Ein kommentigrender For-
schungsbericht {Internationale Theologle 7}, Frankfirt a. Main/
Wien 200!; Ruben Fimmermann, Geschiechtermetaphorik und
Gottesverhdltnis. Traditionsgeschichite und Theologie eines Bild-
felds in Urchristentum and antiker Umrwelt (WUNT 2. Rethe 122),
Ttibingen 2001, 153-187; Angelika Strotmann, Die Entdeckung
der personifizierten gottiichen Weisheit im Ersten Testament
durch die ferministische Theologle. Eine kleine Forschungsge-
schichte, in: Andreas Holscher/Rainer Kampling (Hg.), Die Toch-
ter Gottes st die Weisheit. Bibelauslegungen durch Frauen, Miins-
fer 2003, 35-67.

enge Beziehung der israelitischen Weisheit zur
dgyptischen Konzeption der Maat, der Gottin der
rechten Ordnung. Die Weisheit schien mir eine
faszinierende Gestalt, giittinhengleich und teil-
weise zugleich sehr nhah bei den altisraelitischen
Frauen, eingefiigt in ein monotheistisches Sym-
bolsystem und dieses doch wieder sprengend. Das
literarische Stilmitte] der Personifikation erwies
sich als theologisch tragendes Bindeglied zwischen
dem mythologischen Erbe der Géttinnen und der
Frauenwelt judas bzw. der jlidischen Gemeinden
der hellenistischen Zeit. Seit den 90er Jahren er-
schienen mehrere feministisch-exegetische Studi-
en zur Weisheit im Buch der Spriiche.2 Vertieft
wurde besondets die Erforschung der sozialge-
schichtlichen Hintergriinde und die Frage nach
den Frauen im perserzeitlichen Juda. Sowelt ich
sehe, hat keine dieser Arbeiten eine Kehrtwende
oder einen villig anderen, neuen Ansatz in der Er-
forschung und -theologischen Beurteilung der
Chokmah/Sophia postuliert, Es geht nach wie vor
darum, diese Gestalt durch eine prizisere Bestim-
mung ihrer verschiedenen Funktionen — im Blick
auf ihre Abhéngigkeit von den orientalischen Gét-
tinnen, im Blick auf Frauenrollen und Frauenrea-
litdt der nachexilischen Zeit und im Blick auf die
jeweiligen literarischen Schriften — theologisch zu
verstehen, vor allem herauszufinden, welchen ge-
sellschaftlichen und religitsen Interessen sie in ih-
rer Entstehungszeit diente.

Im Folgenden soll daher eine Rekapitulation
zentraler Aufgabenstellungen versucht werden.
Dass manche von thnen keineswegs abschliefend
behandelt sind, werte ich als gutes Zeichen. Die
biblische Frau Weisheit ist offenbar so tiefgriindig
und schillernd, dass wir mit ihr nicht rasch fertig

Bibel und Kirche 4/2004 195



FRAU SOPHIA

Die géttliche Geburtsurkunde
der Weisheit Spr 8,22-31

22 JHWH zeugte/erwarb mich als Erstling seines
Waltens,

als Uranfang seiner Werke von damals.

23 Seit jeher bin ich geformt,

sert Anbeginn, seit den Urzeiten der Erde.

22 Als es noch keine Urfluten gab, wurde ich
geboren,

als es nach keine Quellgrunde gab, schwer vom
Wasser,

25 Bevor Gebirge eingesenkt wurden,

vor den Hugelzligen wurde ich geboren,

26 als er noch keine Erde gemacht hatte und
keine Steppen

und nicht die Masse des losen Erdreichs.

27 Als er den Himmel festmachte, war ich dabei,
als er den Honizont uber der Urflut abgrenzte,
28 als er den Wolken droben Kraft verlieh,

als die Quelien der Urflut machtig wurden,

29 als er dem Meer seine Grenze setzte .,

als er die Fundamente der Erde festlegte

3 Dawar ich beiihm als Werkmeisterin {amon),
ich war nichts als Wonne Tag fur Tag,

7 lachend und scherzend vor ihm die ganze Zert,
lachend und scherzend auf dem Festland seiner
Erde,

und meine Wonne ist es, bei den Menschen zu
sein

[Ubers nach O Keel, Die Weishert spielt vor Gott,1974,13-15]

werden. Etliche Publikationen aus dem Feld der
Erwachsenenbildung zeigen zudem, dass die Re-
zeption der exegetischen und theologischen For-
schung in den Gemeinden erst eingesetzt hat.3
[ch gehe bewusst von Skizzierungen der perso-
nifizierten Weisheit in den einzelnen biblischen
Biichern aus. Es gibt (bislang) keinerlei Spuren ei-
nes Kultes der Weisheit in Israel oder Juda. Da in
der griechischen Welt die kultische Verehrung von
Persomifikationen iblich way, kann diese Méglich-
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keit aber nicht ganz ausgeschlossen werden. Den-
noch bleibt die Chokmah oder Sophia, solange
sich keine zus#tzlichen Quellen finden, engstens
mit den jeweiligen Schriften verbunden. Sie stellt
eine poetische Verdichtung der , Philosophie® der
betreffenden Biicher dar und ist daher in jeder die-
ser Schriften, auch in den im Folgenden nicht be-
handelten auBerkanonischen {Baruch 3,15-38;
4,1-4, ithiopischer Henoch 42,1-3) und ebenfalls
in den Schriften Philos von Alexandrien unver-
wechselbar anders gezeichnet.

Aufder literarischen Ebene ldsst sich, manchmal
deutlich, manchmal ansatzweise, ein Zusammen-
hang zwischen dem Frauenbild der Verfasser und
der inhaltlichen Ausrichtung des Weisheitsbildes
nachweisen, Das ist insofern {iberraschend, als
zwischen der Existenz von Géttinnenkulten und
dem Status von Frauen in antiken oder modernen
Gesellschaften keine gesetzméiBigen, proportiona-
len Entsprechungen erkennbar sind. So zeugt der
gréBte heute noch praktizierte Géttinnenkult der
indischen Maha Devi keineswegs von einer star-
ken geselischaftlichen Position der Inderinnen.
Auch finden sich weibliche Vergbttlichungen oder
Personifikationen von Weisheit bzw. Schrifttradi-
tion innerhalb eindeutig patriarchaler Gesell-
schaftsordnungen, in denen Méinner als Schrei-
bende und literarisch Tétige auftreten und Frauen
von Studium und Lehre weitgehend ausgeschlos-
sen werden, ob im Alten Agypten, wo der Schrei-
bergéttin Seschat und der Weisheitsgdttin Maat
ein ménnlicher Berufsstand von Beamten und
Weisen gegentibersteht, oder im Hinduismus, wo
die Gottin Sarasvati bis heute die Summe der
menschlichen Geistestradition verk&rpert.

i Vgl beispielsweise den sehr gelungenen Versuch, das Buch der
Weisheil fiir die Arbeit in Gemeinden und Kursen fruchtbar zu
machen, von Detlef Hecking/Angela Waffler-Boveland/ Gabriela
Waldmniilier-Isenegger, Sehnsucht nach Gerechtigkeit. Derken
und Handein nach dem Buch der Weisheit (WerkstaitBibel 3},
Stuttgart 2002,



Die Weisheit in Spr1-9 — Lehrerin,

Architektin, Schépfungspartnerin JHWHs

Die wahrscheinlich iteste biblische Personifi-
kation der Weisheit findet sich in Spr 1-9. Sie tritt
als Prophetin und Lehrerin auf die Stadtmauern
und predigt den Ménnern Judas Umkehr zur Weis-
heit, zu Gerechtigkeit und Wahrhaftigkeit. Ihre
Rede ist in der Form eine Selbstoffenbarung (Ich-
Rede), wie sie i Alten Orient Gottheiten zuge-
schrieben wurde. Der giittliche Anspruch bedarf
der Legitimation, diese erfolgt in Spr 8,22-31. Die
Weisheit legt ihre gttliche Geburtsurkunde in der
klassisch altorientalischen Form einer ,als noch
nicht®-Vorweltschilderung vor: Sie war schon vor
allen Schépfungswerken, sie ist die Erstgeborene
der Schépfung. Von wem sie geboren wurde, ldsst
der Text im Dunkeln. Sie war jedenfalls bei JHWH,
als die Welt erschaffen wurde. [hr Dabeisein ist
mehr als die Anwesenheit einer Statistin, ist eine
wirkende Art von Présenz {hebr scham 'ani ,da
war ich dabei”). Sie war eine ,Scherzende®
(mesachdqgdt), ihre belustigenden Darbietungen
trugen dazu hei, dass der Schpfergott mit Freude
und Vitalitdt titig wurde, in heiterer, ausgelassener
Gesellschaft statt in konzentrierter Einsamkeit wie
in Gen 1.

Die Weisheitsfigur der Proverbien trégt noch gut
erkennbare mythische Eierschalen. Ganz farbig
und lebendig sind gerade hinter 8,22-31 die alt-
otientalischen Gottinnen erkennbar: die dgypt-
sche Gottin Hathot, die den verdrgetten Schipfer-
gott Re durch einen Striptease aufmuntert (Erzéh-
lung vom Streit der Gétter Horus und Seth 4,1-3;
TUAT 111,5,938); Maat, die Tochter des Sonnen-
gottes, aber auch die erotische altsyrische oder ka-
naandische Gottin, die als Partnerin des Wetter-
gottes auftritt und mit ihm zusammen die Frucht-
barkeit des Landes garantiert. Dieser Hintergrund

4 Vgl Birgit Helier, Der Frauen Weisheit ist nur kel der Spindel. Zur
Geschichte weiblicher Interpretationskompefenz im Hinduismus
wnd fudenturm: Zeitschrift fir Religions- und Geistesgeschichte 51
(19001 289-300.

SILVIA SCHROER

Haustragende Frauenweisheit Spr 9,1-4

1 Die Weisheit hat ihr Haus gebaut,/ihre sie-
ben Saulen behauen.

2 Sie hat ihr Vieh geschlachtet, ihren Wein ge-
mischt und schon ihren Tisch gedeckt.

3 Sie hat thre Magde ausgesandt und ladt ein
auf der Hohe der Stadtburg:

4 Wer unerfahren ist, kehre hier ein [...]

verbietet es, den im Hebrdischen schwierigen Vers
30 im Sinn eines bei Gott spielenden S3uglings
oder Hétschelkindes zu iibersetzen, vielmehr ist
die Weisheit eindeutig als junge Frau vorgestellt
worden, als Gesellin JHWHs und wahrscheinlich
als Baumeisterin {‘amon) des Universums. Sie ver-
einigt in sich dle lebensoffene, weltzugewandte
Seite der Weisheitstheologle des ganzen Buches.
Die Weisheit ist zugingfich, geht auf Menschen zu
und l4dt ein zum Mahl in ihrem Haus (9,1-5).

Stichwortbeziige zwischen dem jlingeren Rah-
men des Buches (1-9 und 31} und dem ilteren
Corpus von Spruchsammlungen zeigen, dass das
offentliche Auftreten der personifizierten Weisheit
und das Wirken ‘der Frau fiir ihr Haus, d.h. ihre
Hausgemeinschaft, bewusst aufeinander bezogen
wurden. Hinter der Chokmah werden nicht nur
Géttinnen sichtbar, sondern auch die Frauen der
nachexilischen Zeit, die als Ratgeberinnen, Gast-
geberinnen oder Hausbauerinnen titig waren, Die
Verbindung zwischen der Weisheit, die als Werk-
meisterin oder Architektin an der Erschaffung des
Kosmos beteiligt ist oder ein stattliches Haus fir ih-
re Schiilerlnnen errichtet (Spr 9,1; vgl. 24,3), und
den konkreten Frauen (,Frauenweisheit hat ihr
Haus gebaut®, Spr 14,1), die das soziale Haus bau-
en, spiegelt sich in der Architektur (Abb.1-3).

In Agypten wurden Siulenkapitelle mit dem
Kopf der Gbttin Hathor, allerdings nicht mit Frau-
en, gestaltet; im Vorderen Orient finden sich —
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FRAU SOPHIA

mindestens in der Kleinkunst — bisweilen Frauen-
figuren anstelle von Sulen. Ausgeprégt ist der Zu-
sammenhang von Frau und S&ule in der griechi-
schen Baukunst. Wenn in Ps 144,12 die Tochter
des Volkes, dem es gut geht, mit ,Sdulen, ge-
meiBelt fiir den Palastbau” verglichen werden,so
manifestiert sich in dieser Metapher auch die tra-
gende Funktion, die Frauen zugesprochen wurde.

Ein zu Recht immer wieder thematisierter
schwieriger Teil des Weisheitshildes in den Pro-
verbien Ist, dass die Verbindung von Weisheit und
{Ehe-)Frau eine Art Riickseite hat, nfmlich die Al-
lianz von Torheit (9,13-18) und fremder Frau. Vor
deren Verfiihrungskiinsten werden die jungen Ju-
dier eindringlich gewarnt. Die personifizierte
Weisheit verkérpert die idealen Werte und Frau-
enbilder der (patriarchalen) Gemeinschaft, als Ne-
gativiolie dient die fremde Frau, d.h. die Frau des
anderen Mannes oder die Ausldnderin. Innerhalb
des religisen Symbolsystems tritt die Chokmah
offenbar in die Liicke, die die Vernichtung des ju-
ddischen Konigtums hinterlief. Da kein Konig
mehr als religidser Mittler zwischen dem einen
Gott und dem Volk agieren kann, {ibernimmt die
Weisheit einen Teil seiner vermittelnden Aufga-
ben, sie wird zum Scharnier zwischen Gott und
Mensch, Transzendenz und Immanenz. Die Ver-
fasserlnnen der Schrift haben woht mit Absicht
darauf verzichtet, das Gegeniiber von JHWH und
Weisheit theologisch eindeutig zu machen. Be-
dingt durch die mythischen Bilder entsteht eine
Schwebe innerhalb des monotheistischen Den-
kens. Der eine Gott erhdlt Gesellschaft.

Die Weisheit in ljob 28 — Geheimnis

der Schapfung

Im Vergleich mit den Proverbien ist das Profil
der Chokmah im Weisheitslied von Ijob 28 weni-
ger konturiert, sie ist als Personifikation recht
blass.> Das ist kein Zufall, es entspricht vielmehr
dem Inhalt des Buches. Diese Chokmah ist eben
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unauffindbar, unsichtbar, nicht zu greifen. Alle
Bemiihungen des homeo faber um technisches
Konnen (Bergbau), sein ganzes Knowhow, bewei-
sen nur, dass die wahre Weisheit nicht zu finden
ist. Nur Gott allein weif den Weg zu ihr, weil er
sie der Schipfung von Anfang an als Prinzip, als
Grundordnung und geheimnisvolle Mathematik
eingegossen hat. [hre Weiblichkeit steht nicht im
Zentrum — so wenig wie die {ibrigen Frauenge-
stalten des Buches von zentraler Bedeutung sind.

Das Liedprogramm nimmt wie eine Ouvertiire
vorweg, Was die weiteren Redegénge des Buches
breit ausfiihren: [job und seine Freunde finden die
Weisheit nicht, erst Gott selbst wird ljob den
Weltplan erliutern konnen. Wihrend das Ijob-
buch darum ringt und daran festhélt, dass es zwar
einen weisen Plan in der Schopfung gibt, er aber
fiir Menschen, zumindest Ménner, nicht ohne
weiteres einsichtig ist, gibt Kohelet es auf, diesen
Sinn des Ganzen noch fassen zu wollen. Dass das
Koheletbuch keine petsonifizierte Weisheit kennt,
ist daher nicht iiberraschend, sondern konse-
quent. Kohelet sieht das Geheimnis der Schép-
fung nicht, es nimmt fiir thn keine konkrete Ge-
stalt an, und er erfahrt nicht meht, dass ihm die
Weisheit entgegenkommt.

Die Weisheit des Jesus Sirach -

verwurzelt in Israel

Etwas spater hat Jesus Sirach, offenbar im Riick-
griff auf Spr 8 und ljob 28, eine recht plastische,
aber theologisch teilweise entschérfte Chokmah in
neuen Bildern gezeichnet.® Im zentralen Kapitel
24 ldsst er die Weisheit in Gestalt der dgyptischen
Baumggttinnen auftreten und einladen. Doch so
offen und integrativ, wie es wirken mag, ist diese
Weisheit nicht. Jesus Sirach hindet sie strikt in ei-
nen exklusiven, patriarchalen Monotheismus ein:

5 Othmar Keel/Silvia Schroer, Schdpfing. Biblische Theologien im
Kontext altorientalischer Religionen, Géttingen/Freiturg CH
2002, 218f.

o AaQ 226-230.
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Abb.2: Frauendarstel-
lungen kénnen, wie
auf diesem Detail
einer Schnitzerei am
Zeremonialbett des
Assyrerkonigs Assur-
banipal (7. 1h.v.Chr,),
wie architektonische
Elemente an die Stelle
von Saulen treten.
[U. Winter, Frau und
Géttin, 1983, Abb. 314]

' Abb.1: Uber Jahrhunderte zlert das Gesicht der
Abb.3: Karyatiden, weibliche Stiitzfiguren, in In- Géttin Hathor die Saulen dgyptischer Tempel-

schriften oft »Madchen« genannt, nehmen in der architektur. Das Beispiel zeigt eine Hathor
griechischen Architektur eine wichtige Rolle ein. quadrifons (Dendera), deren weltumfassende
Das Bild zeigt eine Rekonstruktion des Erechthet- Macht darin zum Ausdruck kommt, dass sie in
ons der Athener Akropolis. [L. Caskey u.a., The alle Himmelsrichtungen blickt. [Description
Erechtheum, Cambridge MA 1927] de I'Egypte, Paris 18091, tome IV, pl. 12].
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Alle Weisheit kommt vom Herrn — damit ist ein
deutliches Programm formuliert, das allen Mehr-
deutigkeiten der Chokmah in Bezug auf den einen
Gott JHWH ein Ende setzt. Die Weisheit ent-
wickelt sich in Richtung Hypostase, sie verkdrpert
einen Teil des Wesens der Gottheit und verliert an
Eigenstindigkeit. Auch hier gibt es eine Korrelati-
on zwischen dem Weisheitsbild und dem Frauen-
bild der Schrift. Jesus Sirach zollt den Miittern
und guten Ehefrauen zwar gebiihrenden Respekt,
lisst aber keinen Zweifel daran aufkommen, dass
die vollstindige Unterordnung der Tochter und
der Ehefrau unter den Pater familias ein religidses
Gebot ist und jede Verfenlung somit Stinde gegen
den Héchsten (26,26). Gott weist der Chokmah
zudem nun einen festen Platz in Israel zu, in Je-
rusalemn, auf dem Zion {24,8-12). Ihre Anbindung
an Israel und den Zion ist in dieser Deutlichkeit
neu, zeichnete sich doch die frithere Weisheits-
tradition gerade durch interkulturelle und inter-
religitise Offenheit und ein weitgehendes Desinte-
resse am Kultischen aus.

Am Ende des Hymnus auf die Weisheit, der wie
in Spr 8 in Form einer Selbstpreisung gehalten ist,
[dentifiziert der Schriftgelehrte die Chokmah mit
der Tora. Es ist schwetr zu entscheiden, auf wessen
Kosten diese Identifikation ging, ob dadurch die
Weisheit ihre Dignitit an die Tora verlor oder die
Tora von der Weisheit vereinnahmt wurde. Fir
Letzeres spricht, dass Jesus Sirach Tora noch im
sehr weiten Sinn als Gesetz des Lebens und vor al-
lem der Einsicht versteht, nicht im engeren Sinn
von kultischen Geboten oder der Tora des Mose.

Die Weisheit der Sapientia Salomonis -

Architektin der Welt und Throngenossin

Gottes

Im wahrscheinlich erst zu Beginn der Pax Roma-
na in Alexandrien entstandenen Buch der Weis-
heit stoBen wir erneut auf eine interkulturelle,
durch die griechisch-hellenistische und dgyptische
Tradition insplrierte jlidische Weisheitstheologie.
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Die Sophia tréigt nun eindeutig Ziige der Isis, die
einerseits als Patronin des ptolemdischen Herr-
scherhauses verehrt wurde und andererseits im
Volk und besonders bei den Frauen als Allherrin
geschitzt war. Die mythischen Stoffe dienen dazu,
die Weisheit einerseits als — in Gott griindendes —
Schopfungsprinzip und Bauplan der Welt sowie
andererseits als Partnerin (Paredros, d.h. Thron-
genossin) des Gottes Israels und als Mystagogin
vorzustellen, die Zugang zu seinen Geheimnissen
hat. Den Herrschenden am Hof wird sie als einzi-
ge verlissliche Regierungspartnerin vorgestellt,
den Weisheit suchenden Schiilern als Inbegriff des
Verlangens, als ersehnte Geliebte. Programmatisch
wird die Sophia im Buch der Weisheit zur Lehre-
rin der Gerechtigkeit. Auf der Ebene der verwen-
deten Bilder erscheint sie als ein sehr weitgehen-
des Zugestandnis an polytheistische Traditionen.
Sie symbolisiert erneut das Bemthen um kuitu-
relle Grenziiberschreitungen, um Inkulturation
und interreligitse Kontakte. Dafiir dass sich im
hellenistisch-témischen Kontext Agyptens das
Selbstverstindnis und die Rolle der jiidischen
Frauen innerhalb der Gemeinde verdnderten, gibt
es in der Schrift selbst und in anderen Quellen ei-
nige Hinweise, doch miissten die Zusammenhin-
ge noch griindlicher tiberpriift werden.

Die personifizierte Weisheit in der

neutestamentlichen Rezeption

Dass die Rede von der Chokmah im Bild einer
Frau in den neuiestamentlichen Texten Spuren
hinterlassen hat, ist ein unbestreithares Faktum.
Jesus und Johannes werden als Gesandte oder Kin-
der der Weisheit verstanden. Hiufig rufen die Bild-
welten von Logien und Gleichnissen weisheitliche
Bilder der &lteren Tradition wach, Jesus wird mit
der Weisheit identifiziert oder beansprucht sie zu
iiberhieten, in hochtheologischen Hymnen wie im
Prolog des Johannesevangeliums, wird Weisheits-
theologie zu Weisheitschristologie. Zur Zeit der
Entstehung der Schriften scheint die Frau Weisheit



jedenfalls noch sehr lebendig gewesen zu sein. In
Korinth gab es um sie heftige theolagische Aus-
einandersetzungen (tKor 1,18-2,16).

Die Kinder der Weisheit gleichen sich nach Mt
11,16-19//Lk 7,31-35 nicht. Es gibt im Gegenteil
ganz verschiedene Lebensformen und Charismen,
die klagend-prophetisch-asketische eines Johannes
und die lobpreisend-gemeinschaftlich-sinnenfreu-
digere eines Jesus von Nazaret. Beide verkiinden
die Weisheit. Dass ausdriicklich beide Formen, ein
Weisheitskind zu sein, trotz der Beschwerden der
Zeitgenossen gerechtfertigt werden, ist ein Indiz
dafiir, dass die Inklusivitdt der alten Weisheitstra-
ditionen weitergewirkt hat.”

Die personifizierte Weisheit heute

Die unaufhérlichen Wandlungen der Chok-
mah/Sophia im Kontext der jeweiligen Blicher er-
mutigen dazu, die Weisheit entsprechend heut-
gen Erfordernissen theologisch weiterzugestalten.
Ich sehe vier grifiere Diskutse, in denen sich eine
solche Ausgestaltung situieren kann.

1. Es lohnt sich, weiterhin nach der Frauen-
weisheit und den starken weiblichen Rollen hin-
ter der Chokmah zu fragen. Die biblischen Erzéh-
lungen von weisen Frauen, z.B. von der Frau von
Abel bet-Maacha, die sich gegen die militdrische
Ratio der Ménmer fiir die Rettung von Menschen-
leben einsetzt (25am 20,14-22), kénnen inspirie-
ren und provozieren. Die starke Frau in Spr 31,10
31 mag, wenn es uns gelingt, sie unter der patri-
archalen Auslegungsgeschichte des Textes neu zu
entdecken, iiberraschende Impulse bereithalten,
woran sich weibliche Gottesfurcht oder Frémmig-
keit heute zu messen hat. Es ist dabei sehr hilf-
reich, dass das biblische Verstindnis von ,weise
sein” nicht nur den Intellekt, sondern gerade auch
Erfahrungsweisheit und handwerklich-technische
Fertigkeiten umfasst. Der exklusive Zugang zur
Weisheit tiber das Thema ,Gottesbilder” ist hin-
gegen anfiilig fiir Verharmlosungen, weil die , Er-

SILVIA SCHROER

Lk 7,31-35//Mt 11,16-19

Wem nun soll ich vergleichen die Menschen
dieser Generation, und wem sind sie gleich?
Gleich sind sie Kindern, die auf dem Markt
sitzen und einander zurufen-

~Wir haben euch geflotet, und ihr habt nicht
getanzt

Wir haben Klagen angestimmt, doch ihr habt
nicht geweint.”

Doch Johannes der Taufer ist gekommen, nicht
Brot essend noch Wein trinkend, und thr sagt:
LEinen Damon hat er.” Der Menschensohn ist
gekommen, essend und trinkend, und thr sagt:
,Slehe, ein Fresser und Weinsaufer, Freund mit
Zollnerlnnen und Sunderlnnen!”

Und gerechtfertigt wurde die Weisheit von al-
len ihren Kindern

dung” fehlt. Nach meiner Erfahrung gehen in un-
serem Kontext in der Aneignung dann oft die we-
niger freundlichen, z.B. fordernd-prophetischen
Aspekte des Weisheitsbildes verloren.

2. Die personifizierte Weisheit gehéirt zu einem
ausgedehnten biblischen Bildfeld, in dem Ge-
schlechtermetaphorik und Gottesverhiitnis® in-
einanderwirken. Die mythische Kernkonstellation
einer Verbindung oder Verschmelzung von Him-
mel und Erde, gtilicher und menschlicher Welt,
hat immer wieder neue Entfaltungen gezeitigt: im
Bild der Heiligen Hochzeit, in der prophetischen
Ehemetaphorik (JTHWH und Israel), in der Bezie-
hung zwischen Weisheit und Weisheitsschiiler
oder Gott, in der neutestamentlichen Beschrei-
bung Jesu als Briutigam und der Gemeinde als

7 Thomas Staubli, Die musizierenden Kinder der Weisheit (Mt
T1LI6-1911 Lk 7,31-33). Der Rasonanzkasten eines Q-Logions, in:
Max Kiichler/Peter Rein! (Hg.j, Randfiguren in der Mitte, Her-
manin-fosef Venetz zu Ehren, Luzern 2003, 276-288.

& Vgl dazu die fundierte Arbeit von Ruben Zimmertnann, zil, in
Anm, 2.
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Braut oder im Verhilinis der Mann-Frau-Bezie-
hung zur Christusliebe. Die Rede von Gott und
dem Christus kommt ohne diese Metaphorik nicht
aus. Sie kann nicht chne sie auskommen, wenn
die Gottebenbildlichkeit beider Geschlechter und
ihre Bezogenheit aufeinander ernst genommen
wird. Ruben Zimmermann hat sehr tiberzeugend
nachgezeichnet, wie wechselseitig und heilsam
die Einfliisse zwischen Bildspender und Bildemp-
finger in diesen Metaphernbildungen auf’s Ganze
gesehen sind, indem sie die voilige Abspaltung
und Trennung der Erotik vom Géttlichen, aber
auch die religitse Uberhdhung der menschlichen
Sexualitit auf subtile Art verhindern. Nach wie vor
leidet die patriarchal-monotheistische Rede von
Gott an den Ausblendungen der Erotik und Weib-
lichkeit. Die personifizierte Weisheit bietet bib-
lisch fundierte Ansatzpunkte, diese Blackouts zu
{iberwinden. Die Bildwelt der Weisheit kommt
unserer Lebenswelt zudem entgegen, weil sie
nicht auf Landwirtschaft und Fruchtbarkeit, son-
dern auf das Zusammenleben von Menschen in
dorflich-stidtischer Gemeinschaft ausgerichtet ist.

3. Die hiblische Weisheitstheologie ist unauflos-
bar mit der Vorstellung einer kosmischen und so-
zialen Ordnung, mit Recht und Gerechtigkeit ver-
bunden, wie sie schon die &gyptische Maat ver-
kotpert, Weise werden und weise sein bedeutet,
dieser von Gott geschaffenen Ordnung zu folgen,
ihre Geheimnisse atfzuspiiren, nach ihr zu leben
und sie aktiv zu vollziehen. Die Wejsheit predigt
schon in den Proverbien (Spr 1) und noch in der
Logienquelle Q (Mt 12,42//Lk 11,31) das Ge-
richt. Wer heute von Weisheit spricht, bleibt die-
sem Zusammenhang verpflichtet und muss auch
von Gerechtigkeit sprechen bzw. von den Folgen,
die es hat, die Einladungen der Weisheit nicht an-
zunehmen.?

4. In der biblischen Theologje des 20. Jahrhun-
derts standen Exodus und Heilsgeschichte im Zent-
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rum. Efst allméhlich werden der Schopfungs- und
Weisheitstheologie, die eng miteinander verkniipft
sind, ihre eigene Dignitit zugestanden, werden
die alten Vorurteile, dass diese beiden nichts ge-
nuin Israelitisches und keine dem prophetischen
Ernst vergleichbare Botschaft hereithalten, {iber-
wunder.!© Die biblischen Weisheitstraditionen re-
kurrieren auf Vorstellungen, die die Nachbarkul-
turen und -religionen Israels teilten, sie sind in ge-
wisset Weise interkulturell und interreligids ver-
ankert. Der Blick auf gemeinsame Grundlagen der
Schépfung und der géttlichen Ordnung in der von
allen Menschen etfahrbaren Wirklichkeit erleich-
tert das Gesprich zwischen Christinnen und Men-
schen anderer Religionen. Auch in diesemn Kontext
kann die anschauliche Rede von der Weisheit viel-
jeicht {iberraschende Briicken bauen.

W Zusammenfassung

Die personifizierte Weisheit der biblischen
Schriften ist kein abgeschiossenes Kapitel der
exegetischen Forschung. Nach wie vor rufen die
vielen Facetten dieser Gestalt nach Erklarun-
gen Sozialgeschichtliche, religionsgeschichtli-
che, literaturgeschichtiiche und theologische
Zugange habertsich als ergrebig erwiesen und
durften gerade fur die feministische Exegese
auch in Zukunft noch interessante Schatze ber-
gen. Silvia Schroer skizziert den Stand der For-
schung und formuliert werterfuhrende Fragen.

Prof. Dr. Silvia Schroer

ist katholische Theologin. Sie lehrt
als Professorin flir Altes Testament

. und Biblische Umwelt am Evange-
lisch-Theologischen Depattetnent der
CETheol. Fakultit Bern, Ihte Adres-
se: Feldeggstr. 28, CH-3098 Koniz.

9 Vel dazu ausfiihrlich Silvia Schroer, Die Gerechtigkelt der Sophia.
Biblische Weisheftstraditionen und fetninistische Diskuarse: Conci-
lium 36 (2000} 539-548.

10 Keel/Schroer, Schdpfung (zif. Anm. 5}, bes. 11-30.
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Frau Weisheit, der Gott Israels und die Frauen

Eine kleine Forschungsgeschichte zur personifizierten
gottlichen Weisheit in der feministischen Exegese’

Angelika Strotmann

B Auf der Suche nach weibfichen Identifika-
tionsfiguren und weiblichen Gottesbildern
in der Bibel ,,entdeckten” feministische
Theologinnen vor etwa 25 Jahren die per-
sonifizierte gottliche Weisheit des ET. In ihr
sahen {und sehen) viele den ausgeprigtes-
ten und viel versprechendsten Ansatz zur
Uberwindung der vorherrschenden, andro-
zentrischen jildisch-christlichen Gottesrede,

M Entsprechend euphorisch fielen die ersten femi-
nistisch-theologischen Beitrdge aus, die allesamt

Der Aufsatz ist eine akiualisierte Kurzfassung meines Beitrags: Die
Entdeckung der personifizierten, gittlichen Welsheit im Ersten
Testament durch die ferninistische Theologie. Eine keine For
schungsgeschichte, in: Die Tochter Gottes ist die Weisheil, Bibel-
auslegungen durch Frauen, hg. v. A. Holscher u. R, Kampling,
Miinster 2003, 35-67.

2 Z B. Joan Chamberlzin Engelsman, The Feminine Dimension of

the Divine, Philadelphia 1979; Elisabeth Schiissler Fiorenza, Zu

ihrem Geddchinis ... Eine feministisch-theclogische Rekonstrukti-
on der christlichen Urspriinge, Minchen-Mainz 1988 {ehgl.

1983: In Memory of Her), 179-183; Virginia R. Mollenkott, Gott

eine Frau? Vergessene Gottesbilder der Bibel, Minchen 1985

{engl. 1983 The divine femining}, 99-100; Christa Mulack, Die

Weiblichkeit (Gottes. Matriarchale Voraussetzungen des Gotteshil

des, Stuttgart 1963,171-209.

Elne Ausnahme bildet Virginia R. Mollenkott, die sich zur Her-

kunft der biblischen Weisheitsgestalt nirgends dufiert.

Schiissler Florenza 1983/1988,180.

So z.B. Moilenkott 1983/85, 99 ,Die Weisheit ist digjenige bibli-

sche Darstellung von Gott als Frau, die fast von allen gelehrten

Kommentatoren anerkannt wurde ...” oder 101 ,,Offenkundig

wird die Weisheit glefchgesetzt mit Gott.”

Schiissler Fiorenza 1983/ 1988, 180. Ahntich 1985 auch Eliza-

beth fohnson, fesus, The Wisdom of God. A biblical basis for non-

androcentric christology, in: FT1. 61 (1985} 261-294, 275, aller-
dings ohne Aufnahme des Terminus Géttin: ,Rather, in certain
texts, Sophia is in reality God herself in her activity in the world,
god imaged as a female acting subject.”

7 Am offensichtlichsten formuliert Elizabeth Johnson 1985 das In-
feresse an einer Verdndering kirchlicher Hierarchien zugunsten
vor Frawen, Mehr noch, der ganze Aufsatz hat das Ziel, mit Hilfe
der Weisheitschristologie argumentativ die Begriindungen fiir den
Ausschluss der Frauen vom Prigsteramt in der katholischen Kirche
zu widerlegen {261-63.291-294).

W
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nicht von Alttestamentletinnen und mit Ausnah-
me von Elisabeth Schiissler Fiorenza auch nicht
von Exegetinnen staminten. Obwohl sie daher re-
lativ allgemein und {iberblicksartig angelegt waren
und methodisch wie qualitativ groRe Unterschie-
de aufwiesen?, thematisierten sie doch {iber-
raschenderweise fast alle die folgenden vier Aspek-
te: a) die Weiblichkeit der Weisheit, fiir die sich die
bisherige Exegese kaum interessiert hatte; bj die in
der Regel auf eine Gottin oder Gottinnen zuriick-
gefiihrte Herkunft der Weisheif’; Elisabeth Schiiss-
ler Fiorenza modifiziert diese Hypothese, indemn
sie von der Weisheitstheologie als ,reflektierter
Mythologie* spricht, die Elemente des G&ttinnen-
kultes in den jiidischen Monotheismus zu integ-
rieren suchte®; <) das Verhdltnis zwischen der
Weisheitsgestalt und dem Gott Israels, wobei die
Gleichwertigkeit uind Ebenbiirtigkeit von Gott und
Weisheit im Vordergrund steht,> von Elisabeth
Schiissler Fiorenza prignant in der folgenden For-
mel zusammengefasst: , Die géttliche Sophia ist Is-
raels Gottheit (im engl. Original ,god’} in der Spra-
che und Gestalt der Géttin“¢ und d) die durch-
gingige Verkniipfung der ersttestamentlichen
Weisheitsgestalt mit der Weisheitschristologie,
wobel die gottliche Weisheit nicht selten nur rela-
tiv knapp vorgestellt und in ihrer Bedeutung als
weibliches Gottesbild gewlirdigt wird, wahrend
der eigentliche Schwerpunkt auf der dltesten Deu-
tung Jesu als Gesandtem der gottlichen Weisheit
und schlieflich als Weisheit selbst liegt. Dahinter
steht die Hoffnung, gerade mit Hilfe der Weisheits-
christologie die Stirkung und Aufwertung der Stel-
lung der Frauen in den christlichen Kirchen for-
cieren zu kénnen.”
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Die personifizierte géttliche Weisheit

und die weisen Frauen Israels

Ende der 80-er Jahre setzt mit zunehmender
wissenschaftlich-theologischer Qualifikation von
Frauen eine Wende ein. Nicht mehr die Synthese
verschiedener Weisheitstexte und -traditionen ver-
bunden mit einem starken emanzipatorischen In-
teresse steht im Mittelpunkt feministisch-theolo-
gischer Weisheitsforschung, scndern entlang der
klassischen theologischen Disziplinen (ET, NT,
Systematische Theologie, Kirchengeschichte etc.)
und entlang der Konfessionen und Religionen dif-
ferenziert sich auch die feministische Weisheits-
forschung aus. Am deutlichsten zeigt dies die fast
villige Aushlendung der Weisheitschristologie in
der etl. Exegese. Sie wird jetzt als neutestament-
lich-christliches Phinomen dem NT und seinen
Expertinnen zugewiesen, zum Teil auch der Dog-
matik. Feministische Ersttestamentlerinnen kon-
zentrieren sich nun auf die Textanalyse einzelner
Weisheitsschriften des ET und ihrer Abschnitte,
insbesondere des Spriichebuches (Spr], der Rolle
der Weisheitsgestalt darin, sowie auf die Wechsel-
witkung zwischen Text und zeitgeschichtlichem
sozlo-politischem Kontext.

Diese Wende in der feministisch-theclogischen
Erforschung der personifizierten géttlichen Weis-
heit leitet 1985 die Monographie von Claudia V/
Camp zur Weisheitsgestalt im Spr ein.® Im Zent-
rum ihrer Untersuchung steht die Personifikation
der Weisheit und deren Funktion im Rahmen des
Spr (Spr 1-9.31), die Camp als Vereinheitlichung
und Verallgemeinerung der verschiedenen Weis-
heiten in den Hlteren Spruchsammlungen des Bu-
ches bestimmt {Spr 10-29).% Dabei spielt die
Weiblichkeit der Weisheit und die durchgéngig zu
erkennende weibliche Metaphotik im Rahmen des
Spr eine wesentliche Roile, denn eine weibliche
Personifikation der Weisheit wire in Israel nicht
akzeptiert worden, hitte es keine Tradition von
Frauenweisheit gegeben. Spuren einer solchen
Tradition entdeckt Camp sowohl im Rahmen
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selbst (hier bes. die starke Frau in Spr 31,10-31} als
auch im ET insgesamt, u.a. reprasentiert durch die
weisen Frauen und die Rat gebenden Ehefrauen.10
Weisheitsgestalt und weise Frauen gehoren dem-
nach aufs Engste zusammen. Mehr noch, die
Weisheit {ibernimmt im religids-politischen Sys-
tem der nachexilischen Gesellschaft Jud3as die
klassischen Furiktionen des israelitischen Konigs,
darunter auch seine Funktion als Mittler zwischen
JHWH und dem Volk.!!

Dabet spielt das Haus als Symbol eine wichtige
Rolle, da es zur weiblichen Metaphorik der Weis-
heitsgestalt (Spr 9,1-6; 31,10-31) gehért und zu-
gleich den zentralen Lebensbereich von Frauen
reprisentiert. Weil die refigiGsen Institutionen der
vorexilischen Zeit, Kdnigtum und Tempel, ausge-
fallen sind, riicken das Haus und die Familie wie
in vormonarchischer Zeit wieder in den Mittel-
punkt des JHWH-Glaubens und mit ihm auch die
Frauen und ihre Weisheit.!1?2 Neu gegeniiber der
hisherigen feministisch-theclogischen Erforschung
der Weisheitsgestalt ist in Camps Untersuchung
dreierlei: 1. die Bestimmung der Funktion der
Weisheitsgestalt im Buchkontext und im sozio-
politischen Kontext der Abfassungszeit; 2. die en-
ge Verbindung zwischen Weisheitsgestalt und
Frauenweisheit in Israel; 3. die Erkldrung der Her-
kunft der Weisheit allein aus der Weise-Irauen-
Tradition heraus.

Im deutschsprachigen Kontext machte Silvia
Schroer 1990 und 1991 Camps Ansatz bekannt.
Sle selbst fiihrte Camps Analyse insofern weiter, als
sie die Frage nach dem Verhiltnis zwischen JHWH
und der Weisheit sowohl mit den Géttinnen Agyp-

4 Claudia V. Camp, Wisdomn and the Feminine in the Book of Pro-
verbs, Sheffleld 1985.

Zur Definition von ,, Personifikation” und Hiren Funkiionen im Spr
vgl. Camp 1085, 212-222, und zusammengefasst Sifvia Schroer
1001, 164.

0 Camp 1985, 79-147.

1 Camp 1985, bes. 272-281.

12 Camp 1985, 261-265.
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tens (eventuell Syriens) als auch mit den israeliti-
schen Frauen verbindet. '3 In einer Analyse von Spr
8,22-31 zeigt sie zudem, dass die Weisheit nicht—
wie oft behauptet — JHWH untergeordnet, son-
dernihm zugeordnet wird. ,,Jede Aussage, die sich
im Sinne einer klaren Untetrordnung auslegen
lieBe, wird vermieden. Die Chokmah ist ein Ge-
geniiber fiir JHWH, ein gbttliches Gegeniiber.
Aber sie ist nicht ein Kind, nicht Tochter, nicht
Gottin neben JHWH .., “14

Die perscnifizierte gottliche Weisheit und

ihr androzentrischer Kontext

Schon Joan Chamberiain Engelsman, die 1979
als Erste die personifizierte gotiliche Weisheit aus
feministischer Sicht explizit untersuchte, machte
auf eine gewisse Ambivalenz im Bild der Weis-
heitsgestalt aufmerksam,!> die in Spr 1-9 durch ihr

13 Sitvia Schroer, Weise Frauen und Ratgeberinnen in Israel — Vorbil
der der personifizierten Chokmah, in: BN 51 (1990] 41-60) fwie-
derabgedr. in: dies., Die Weishelt hat fhr Haus gebaut. Studien zur
Gestalf der Sophia in den biblischen Schriften, Mainz 1990, 63-
79.J; dies., Die gottliche Weisheit und der nachexilische Mono-
theismus, in: Wackey, M.-Th./Zenger, E, {Hg.), Der eine Gott und
die Gdttin. Gottesvorsteiliungen des biblischen Israal im Horizont

Jfeministischer Theologie {QD 133) Freiburg w.a. 1991, 151-182.

 Schroer 1991, 167,

15 Joan Chamberiain Engelsman, The Fetninine Dimension of the Df-
vine, Philadelphia 1970, 74-05.

16 Als weitere Frauenfiguren kommen nur die ,Frau der fugendtage”
vor, die in Spr 5,15-19 der fremden Frau positiv gegentibergestellt
wird, iund die Mutter;, die in 1,8; 4,3; 6,20 neben dem Vater als
weisungsgebend erwihnt wird,

17 Carol A. Newsom, Woman and the Discourse of Patriarchal Wis-
dom: A Study of Proverbs 1-9, in; Day, P L. {fg.}, Gender and Dif
Jerence in Ancient Israel, Minneapoiis 1989, 142-160.

4 Val. z.B. den von Athalya Brenner herausgegebenen Band: A
Feminist Companion fo Wisdom Literature, Sheffield 1995, Allein

Jfiinf Beitrige handein schwerpunktmdfig von der fremden Fratt in
Spr 1-9, zwei immerhin iber die Beziehung zwischen weisen
Frauen und der personifizierten Weishelt, einer Gber die starke
Frau in Spr.31,10-31, doch kein einziger Beitrag beschéftigt sich
mit den Ich-Reden der Welsheitsgestalt in Spr:

9 Schroer 1991, 181.

Fokkelien van Difk-Hermmes, in: Brenney, A./van Dijk-Hemmes, E,
On Gendering Texts. Female and Male Voices in Hebrew Bible
{BIS 1], Leiden w.a. 1993, 54.

21 So vertritt z.B, Athalya Brenner, in: Brenner/van Dijk-Hetnmes,
a.a.0. 113-130, die Ansicht, dass sowohl die Lefirreden zur frem-
den Fran wie die Ich-Reden der Weisheit nicht blof , Fermnale voi-
ces” integrieren, sondern auch ,F (Fernale] texts® sein kénnten,
doch reflektieren diese Texte nicht das eigene weibliche Interes-
se, sondern identifizieren sich mit dem mannlichen Interesse.
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dominantes negatives Gegeniiber, die fremde Frau
bzw. die torichte Frau, vermittelt wird!6. In vier
Lehrreden {2,16-20; 5,1-23; 6,20-35; 7,1-27) und
einem Portrdt (9,13-18) wird diese Frau als un-
treu, gemeinschaftszersttrend, ehebrecherisch,
aggressiv erotisch und verfiithrerisch beschrieben.
Dem Mann, der ihr verfillt, hringt sle Verderben
und Tod.

Weder Engelsman noch andere feministische
Theologinnen sahen jedoch durch diesen andro-
zentrischen Kontext die Weisheitsgestalt in Spr 1-
9 und die mit ihr verbundenen Hoffnungen christ-
licher Frauen grundsitzlich diskreditiert. Das in-
derte sich radikal mit Carol A. Newsom (1989),
fiir die die Gestalt det fremden Frau wie auch die
der Weisheit in den dominierenden patriarchali-
schen Diskurs eines Vaters it seinem schwel-
genden Sohn eingebunden sind.'” Wihrend die H-
gur der fremden Frau das der patriarchalischen
Ordnung Gegensétzliche und sie Gefdhrdende
symbolisiert, unterstiitzt nach Newsom die perso-
nifizierte Weisheit als weibliche Gegenfigur das,
was der Vater sagt. Sie sorgt damit fiir die Legiti-
mation und Fortfiihrung patriarchaler Ordnung.

Newsoms literaturwissenschaftliche Interpreta-
tion der Weisheit als durch und durch patriarcha-
le Gestalt steht am Beginn einer Phase feministi-
scher Exegese Anfang bis Mitte der 90-er Jahre, in
der die Weisheitsgestalt des Spr immer mehr in
den Schatten der fremden Frau gerét,'® sicher
auch eine Folge der bisherigen Aushblendung die-
ser negativen Figur in der feministischen Erfor-
schung der Weisheitsgestalt. Dieselben unter-
suchten Aspekte wie bei Camp uad Schroer, die
Funktion der Weisheitsgestalt im Kontext des Spr
sowie das Verhiltnis von Frauen bzw. Frauenhild
zur Weisheitsgestalt, flihren jetzt zu ganz entge-
gengesetzten Ergebnissen. Aus der personifizier-
ten Weisheit als ,,Zukunft einer feministisch-christ-
lichen Spiritualitdt” bei Schroer!® wird eine ,, Wer-
befigur fiir die dominante minnliche Kultur” bei
Fokkelien van Dijk-Hemmes?0,
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Insgesamt dominiert bei den sehr unterschied-
lichen negativen Interpretationen der Weisheits-
gestait?! als methodischer Ansatz die literaturwis-
senschaftliche Analyse. Werden ergénzend oder
gleichwertig auch sozialgeschichtliche Methoden
hinzugezogen, wie von Christ! Mater, von der der
bisher grundlegendste Beitrag zur fremden Frau
stammt2?, fillt das Ergebnis offener aus. Flir Mai-
er ist die Weisheitsgestalt durch ihren Kontext
zwar auch in dessen patriarchalisches Konzept ein-
gebunden,?? doch stehen fiir sie mit den beiden
Frauengestalten zwei unterschiedliche Entwiirfe
von Frauenrollen nebeneinander, ,die beide die
Bedeutung von Frauen fiir die nachexilische Ge-
meinschaft unterstreichen. “24

Neue Perspektiven oder

»Jenseits bisheriger Dichotomien®

Mit Gerlinde Baumanns Dissertation ,Die
Weisheitsgestalt in Proverbien 1-9%25 erscheint
1996 zum ersten Mal nach zehn Jahren wieder ei-
ne feministisch-theologische Monographie zur
Weisheitsgestalt selbst. Durch genaue Textanalyse
und traditionsgeschichtliche Vergleiche gelingt es
ihr, sowohl die Anfragen durch den androzentri-
schen Kontext an die Weisheitsgestalt ernst zu
nehmen, als auch die Eigenstindigkeit der Weis-
heitsgestalt wieder stirker zu betonen und gleich-
zeitig damit die vernachlassigte Frage nach dem
Verhiltnis von Weisheit und Gott heu zu stellen.

Fiir die Eigenstindigkeit der Weisheitsgestalt
sprechen nach Baumann drei Griinde: a) es &ulern
sich in beiden Redegruppen — den Ich-Reden der
Weisheit und en Letreden {iber die fremde Frau —
unterschiedliche Frauenstimmen, die deutlich
durch unterschiedliche Terminologie und unter-
schiedlichen Inhalt zu etkennen sind;20 b] die Ich-
Reden in Spr 1-9 erhalten auf Grund ihrer rah-
menden Stellung ein groferes Gewicht als die
Lehrreden; und c) indem die Weisheitsgestalt fiir
sich gottliche Autoriedt in Anspruch nimmt, wird
sie auch iiber die Lehrperson hinausgehoben.?”
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Das Verhiltnis der Weisheitsgestalt als transzen-
deter Mittlerin himmlischen Ursprungs zu JHWH
helisst der Text jedoch nach Baumann bewusstim
Unklaren, wie die Haufung uneindeutiger Termi-
ni in Spr 8,22-31 zeigt. Die personifizierte Weis-
heit kann daher sowohl ,als eine gleichrangige
Gottin neben JHWH verstanden werden, oder
aber ,nur’ als ein ihm untergeordnetes Geschdpf.
In den zahireichen Parallelen zu JHWH-Reden legt
der Text kundigen Lesenden die erste Deutungs-
variante nahe, ohne sie aber vorzuschreiben oder
sich strikt darauf festzulegen.” Damit vermeidet
der Text es, die Alleinverehrung JHWHS in Frage
zu stellen, ohne die Gottdhnlichkeit der Weishelt
neben JHWH grundsitzlich zu verneinen.28

Zu Beginn der Jahrtausendwende sind weitere
feministisch orientierte, exegetische Arbeiien zur
Weisheitsgestalt des Spr erschienen, die mit un-
terschiedlichem Erfolg verschiederie, bisher eher
zu kurz gekommene Aspekte aufgreifen und wei-
terfiihren: das Verhiltnis zwischen einer Gerech-
tigkeit fiir alle und den eher der Oberschicht-
literatur zugeordneten Weisheitstexten; das Ver-
héltnis zwischen der ausgeprégten Bildersprache
der poetischen Weisheitstexte und der Personifi-

22 Christ] Mater, Die ,fremde Frau” in Proverbien 1-9. Eine exegeti-
sche und sozlalgeschichtiiche Studie (OBO 144), Freiburg/CH-
Cottingen 1995,

23 Christ Maier, Im Vorzimmer der Unferwelt, Die Warnung vor der
WJfremden Frae” in Prov 7 in ihrem historischen Konrext, in:
Schottroff, L./ Wacker M.-T {Hg ), Von der Warzel getragen.
Christiich-feministische Exegese in Auseinandersefzung mit Anti-
Jjudaismus, Letden u.a. 1996, 179-198, Nach Maier {192} formu-
Hert die Weisheltsgestalt an die Schwestern und Militter die
Rollenerwartung fiir ,geordnete Verhaltnisse” zu sorgen und die
Ehen und Familten vor der Zerstdrung zu bewahren.

24 Maier 1996, 194, Carole R. Fontaine vertriit eine Shnliche An-
sicht — allerdings fiir das alte Israel insgesami, nicht nur filr die
nachexilische Zeit: The Social Roles of Wormen in the World of
Wisdom, in: Brenner, A. (Hg.}, A Ferninist Companion to Wisdom
Literature, Sheffield 1995, 2449, 40.

25 Getlinde Baumann, Die Weisheitsgestalt in Proverbien 1-9. Traditi-
onsgeschichtiiche und theoiogische Studien, FzAT 16, Tibingen
1996,

26 Baumann 1996, 260. Vgl. auch Maier 1996, a.2.0.

27 Baumann 1996, 323.

28 Baumann 1996, 3123135,



kation der Weisheit; die Rolle der Weisheitégestalt
im sich festigenden nachexilischen Monotheis-
mus; das Verhilttnis zwischen der sozio-tkonomi-
schen Realitdt und der Bedeutung von Frauen, ins-
besondere jiidischer Frauen, in persischer Zeit,
und der Konzeption der Weisheitsgestalt.?? Ge-
meinsam ist ihnen eine insgesamt positive Per-
speltive auf die personifizierte Weisheit.

Die (personifizierte} gottliche Weisheit in

den librigen Weisheitsbiichern des ET

Viel weniger feministisch-exegetische Aufmerk-
samkeit als die Weisheitsgestalt im Spr hat bis heu-
te die Weisheitsgestalt in den anderen Weisheits-
biichern des ET erfahren, ganz zu schweigen von
der auBetkahonischen friihjiidischen Literatur.
Das hingt unter anderem damit zusammen, dass
fast alle diese Blicher nicht zur hebréischen und
daher auch nicht zur reformierten Bibel gehéren.
Es existieren so gut wie keine Einzeluntersuchun-
gen flir die Weisheitsgestalt in [job 28 und in Bar3,

29 Vgl Stivia Schroer; Die Gerechtigkeit der Sophia. Biblische Wels-
heitstraditionen und feministische Diskurse, in: Conciftum 36
(20007 539-548; Christine Roy Yoder, Wisdom as a Womarn of Sub-
stance. A Sociveconornic Reading of Proverbs 1-9 and 31:10-31
{BZAW 304}, Berlin, New York 2001; Susanne Gorges-Braun-
warth, ,Frauenbilder — Weisheitsbilder — Gottesbilder” in Spr 1-9.
Die personifizierte Weisheit im Gottesbild der nachexilischen Zeit,
Miinster 2002.

36 Fiir Bar z.B. ist mir aus feministischer Perspektive nur der Kurz-
kommeniar bekannt von Marie-Theres Wacker, Das Buch Baruch,
Post aus der Ferne, in: Schottroff, L./ Wacker, M.-Th. {Hg.}, Kom-
pendium Feministische Bibelauslegung, Giitersioh 1908, 422-
427,

31 So z.B, Silvia Schroer, Die personifizierte Sophia im Buch der
Weisheit, in: Dietrich, W./Klopfenstein M. A. {Hg.}, £in Golt al-
lein? [HWH Verehirung und biblischer Monotheisinus im Konlext
der israelitischen und altorientalischen Religionsgeschichile, Frei-
burg/Schweiz - Gottingen 1994, 543-558.

ZB. Claudia V. Camp, Understanding a Patriarchy: Women in Se-
cond Century ferusalem Through the Eyes of Ben Sira, in: Levine,
A. (Hg.j, ,Wemen Like This". New FPerspectives on Jewish Wornen
in the Greco-Roman World, Atlanta 1991, 1-39: Silvia Schroer;
Der gine Herr und die Ménnerherrschaft im Buch Jesus Sirach.
Frauenbild und Weisheitsbild in einer misogynen Schrift, in: dies.,
Die Weisheit hat ifir Haus gebaut. Studien zur Gestalt der Sophia
in den biblischen Schriften, Mainz 1994, 96-100.

3 Claudia V, Camp, Honor and Shame in Ben Sira: Anthropolical
und Theological Reflections, in: Beentjes, P C. (Hg ), The Book of
Ben Sira in Modern Research. Proceedings of the First Internatio-
nal Ben Sira Conference 28-31 July 1996 Soesterberg, Nether-
lands {BZNW 255), Berlin 1997, 171-167.
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Zur personifizierten Weisheit in Weish hat mei-
nes Wissens nach nur Silvia Schroer nennenswer-
te Beitrdge geleistet.3! Etwas besser sieht die Situ-
ation fiir Sir aus. Hier stammen die meisten Beitrs-
ge von Claudia Camp, zwei von Silvia Schroer.32
Beide diskutieren die petsonifizierte Weisheit fast
ausschlieflich im Zusammenhang mit den viel-
fach ambivalenten bis negativen Frauenbildern in
Sir. Negativ bewertet als Verengung des Weis-
heitshildes wird auch die Gleichsetzung von Weis-
heit und Tora einschlieRlich der besonderen Nihe
zwischen Weisheit und Tempel (beides Sir 24).
Schroer geht in ihrer Kritik allerdings nicht so weit
wie Camp, die in ihrer Studie von 1997 zu zeigen
versucht, dass die Weisheitsgestalt nach Kap. 24,
analog zu den Frauen in Sir, so verdringt wird,
dass es einer Ausldschung gleichkommt.33

Ein Grundproblem der bisherigen Interpreta-
tionen der Weisheitsgestalt in Sir ist ihr Uberblicks-
charakter. Das ist besonders auffillig bei einem
Buch, das mit 51 Kapiteln zu den umfangreichsten
Weisheitsschriften der Antike gehért und dessen
Textpassagen {iber die Weisheitsgestalt ebenfalls
deutlich umfangreicher ausfallen als die im Spr. So
fehlt bisher eine-Textanalyse der einzelnen Weis-
heitsgedichte, die ihre vielschichtige Metaphorik
ernst nimmt und das Verh#iltnis der Weisheit zum
Gott Israels nicht nur von Sir 24,8, her bestimmt.
Ebenfalls fehlt eine Zuordnung der Weisheitsme-
taphorik zum Kontext des gesamten Buches und
nicht nur zur Darsteliung von Frauen, zum Kon-
text weisheitlicher Tradition und ihrer Verbindung
zu Frauen allgemein (bes. zum Spr.) und nicht zu-
letzt zum méglichen Gottinnenerbe. Insgesamt zu
wenig von det Struktur des Buches her werden
auch die so genannten ,Frauenpetikopen® inter-
pretiert.

Einen ersten Versuch, Weisheitsgestalt und
Frauenperikopen bei Sir unter stérkerer Beriick-
sichtigung der vernachldssigten Aspekte zu unter-
suchen, hat Angelika Strotmann 1998 unternom-
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met, allerdings auch nur in einem Kurzkommen-
tar zu Sir% Danach erweist sich das Verhéltnis
zwischen dem Gott Israels und der personifizier-
ten Weisheit bei Einbeziehung aller Texte zur
Weisheitsgestalt viel uneindeutiger als oft ange-
nommen. Denn dhnlich wie in Spr weist eine Rei-
he von Aussagen und Funktionen der Weisheit
eben nicht nur auf Unterordnung unter JHWH
hin, sondern auch auf eine Art Identitdt mit ihm.
Und anders als Camp behauptet,> ist sowohl von
der engen Textverzahnung in Sir 23-26 zwischen
Weisheitsgestalt und Ehefrauen her, als auch vox
den motivlichen Beziigen zwischen Weisheit und
guter Ehefrau die Beziehung beider durchaus
nicht abgeschwichter als in Spt, sondern scheint
bewusst ausgestaltet.

Fazit

Obwohl erst ein Vierteljahrhundert vergangen
ist, seit feministische Theologinnen die Weisheits-
gestalt des ET ,entdeckten®, hat ihre feministisch-
theologische Interpretation in dieser Zeit einen
weiten Weg zuriickgelegt, Die Euphotie iiber ihre
Entdeckung hat sich etwas gelegt, doch die mit ihr
verbundenen Hoffnungen wirken weiter, stehen
aber mittlerweile auf einem fundierteren wissen-
schaftlichen Fundament als am Anfang. Dazu ha-
ben wesentlich auch die grundsitzlichen kriti-
schen Anfragen an eine einseitig positive Rezep-
tion der Weisheitsgestalt beigetragen.

Uberraschend konstant sind die Aspekte geblie-
ben, zu denen die Weisheitsgestalt untersucht
wurde und wird. Abgesehen von der weisheits-
christologischen Ausrichtung spielen die Weib-
lichkeit der Weisheit, ihre Herkunft und ihr Ver-
hiltnis zum Gott Israels immer noch eine Rolle.
Hinzugekommen ist insbesondete die Frage nach
ihrem Verhiltnis zu den Frauen im jeweiligen
Buchkontext bzw. zu den realen Frauen der Ab-
fassungszeit. Weitere Aspekte, z.T. schon ange-
deutet, werden hinzukommen.
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Inzwischen beginnt sich — langsam — auch die
seit Ende der 80-er Jahre zu beobachtende einsei-
tige Fizierung auf die Weisheitsgestalt des Spr auf-
zulssen. Und vielleicht wird in nicht allzu ferner
Zukunft wieder eine Synthese der Weisheitsgestalt
in verschiedenen etl. und friihjiidischen Texten
und Traditionen méglich sein — auf einer dann et-
was solideren Basis als am Anfang,

B Zusammenfassung

Vor etwa 25 Jahren ,entdeckien” feministische
Theologinnen die personifizierte Weishert als
weibliche gottliche Gestalt. Eine infensive exege-
tische Auseingndersetzung mit der Weisheitsge-
stalt des ET aus unterschiedlichen Perspektiven
folgte Wurde sie anfangs mit dem Géttinnener-
be des Alten Orients und den weisen Frauen Isra-
els verbunden, geriet sie bald in den Schatten 1h-
res androzentrischen Kontextes. Mittlerweile
wird sie wieder stdrker in threr Eigenstandigkeit
wahrgenommen

Prof.Dr. Angelika Strotmann
ist Professorin fiir Biblische Theolo-
gie/Religionspidagogik im Fach
Katholische Theologie an der PH
Heidelberg.

Ihre Adresse: Pidagogische Hoch-
schule Heidelberg, Keplerste. 87,
69120 Heidelberg.

3¢ Angelika Strotmann, Das Buch Jesus Sirach. Uber die schwierige
Beziehung zwischen gattiicher Weisheit und konkreten Frauen in
einer androzentrischen Schrift, in: Schottroff; L./Wacket; M.-Th,
{Hg.}, Kompendium Feministische Bibelauslegung, Gitersioh
1908, 428-440,

35 Carnp 1997, 181



{7 Mit anderen Augen

Manner im Banne Sophias
Detlef Hecking

B Die Gestalt der personifizierten Weisheit
war und ist nicht nur in der feministischen
Exegese wichtig. Als ein weiblicher Aspektim
biblischen Gottesbild ist sie eine Chance fir
die Spiritualitit von Frauen. ihnen ermoglicht
Sophia eine positive weibliche Selbstdefini-
tion. Doch wie ist es mit den Ménnern? Sind
die biblischen Bilder von der personifizierten
Weisheit auch fiir sie sprechend?

B In der feministischen Theologie regt die
Wiederentdeckung der personifizierten biblischen
Weisheit wegweisende wissenschaftliche Unter-
suchungen an, die auch in Erwachsenenbildung,
Spiritualitdt und Liturgie ihren Niederschlag fin-
den. Dabei stehen nicht nur weibliche Gotteshil-
der, sondern auch die sozialgeschichtlichen Kon-
texte sowie die rhetorische und gesellschaftspoli-
tische Funktion biblischer Weisheitsliteratur im
Zentrum des Interesses: Ermutigt die Sophia-The-
ologie zu selbstbestimmtem Frauenleben oder ver-
festigt sie letztlich doch traditionelle, patriarchale
Rollenzuschreibungen?

Ahnliche Arbeiten, die die gender-Frage in der
Weisheitstheologie aus minnlicher Sicht themati-
sieren, sind mir nicht bekannt. Zwar tragen durch-
aus auch Minner zur Wiederentdeckung der per-
sonifizierten Weisheit bei, Dies geschieht jedoch
zumeist ohne Reflexion auf die eigene, eben
minnliche Perspektive auf Chokmah/Scphia.
Trotzdem lésst sich in der christlichen Spiritua-
litits- und Theologiegeschichte eine spezifisch
minnliche weisheitliche Grundstrémung ausma-

I Wenn ich in diesem Artikel mdnnliche Substantiviormen verwen-
de, sind die Frauen ausdricklich nicht ,,milgemeint® — hier geht
es also tatsdchlich nur um Mystiker, nicht um Mystikerinnen [de-
ren Anteil an der Fortwirkung der Sophia-Theologie und Sophia-
Mystik damit keineswegs geschmédlert werden soll).

chen, die besonders von Mystikern! gespeist wird.
Chokmah/Sophia hat ganz offensichtlich auch
Méinnern etwas zu sagen. Besonders anregend hat
dabei gewirkt, dass die biblischen Weisheitsschrif
ten von einer innigen, oft mit erotisch-sexuellen
Metaphern beschriebenen Beziehung zwischen
Salomo und Chokmah/Sophia erzihlen (z.B.
Weish 8,2.9.18) und andere Minner einladen, es
Salomo gleichzutun. In der folgenden Spurensu-
che méchte ich den Chancen und Grenzen ménn-
licher Sophia-Beziehungen nachgehen — einmal
bewusst und absichtlich in androzentrischer Pet-
spektive,

Sophia als geistliche Geliebte in der

Manner-Mystik: Von Heinrich Seuse ...

Einer der bekanntesten Sophia-Mystiker ist der
Dominikaner Heinrich Seuse {1295-1366). In sei-
nen Schriften spielt die ,ewige Weisheit” eine
zentrale Rolle. Sein ,Horologium Sapientiae” (et-
wa ,Stundenschlige der Weisheit“), in dem die
Weisheit einen Schiiler im vertrauten Gesprich
untetrichtet, geh&rt zu den meistverbreiteten
geistlichen Werken des Spatmittelalters. Die Weis-
heit ist darin teils minnlich, teils weiblich perso-
nifiziert, da Seuse sie — wie viele Mystiker und
Theologen vor und nach ihm — einerseits mit
Christus identifiziert, andererseits aber auch in
ersttestamentlicher Tradition als begehrenswerte,
sich den Menschen zuwendende Frau beschreibt:
Joie [die Weisheit) war gegenwirtig, aber doch
nicht zu erkennen; liel sich ber{ihren, wurde aber
nicht erfalt. {...] Als sie der Schiiler unterdessen
instdndig anschaute und in liehesdurstiger Erwar-
tung verharrte, wandte sie sich ihm freundschaft-
lich und mit einer Neigung zu (...} Sie griifite ihn
und sprach: ,Mein Sohn, bereite dein Herz fiir
mich!’ Da er dies héirte, verging er in griter Lie-
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Illustration zu einer Vision des Mystikers Heinrich  armen sich hier die Ewige Weisheit—links, im

Seuse, vermutlich von ihm selbst entworfen. Original mit einern roten Mantel und mit gott-
Seuse, durch die Inschrift als ,Diener der Ewigen lichem Nimbus ausgezeichnet — und die Seele
Weisheit” bezeichnet, 5ffnet seinen schwarzen des Dieners,— rechts, wie (iblich als nacktes
Qrdenshabit, um sein Inneres zu zeigen. Eng um- Menschenkind dargestellt.
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bessiifie und stiirzte, wie im Zustand der Ekstase,
ihr dankbar zu FiiBen, hoichst erfreut {iber fhre
Gegenwart.“2 Auch in seiner Vita, seiner geist-
lichen Lebensheschreibung, berichtet Seuse von
einer eindringlichen Vision, Er sieht sich selbst,
wobel seine Herzgegend durchsichtig ist wie ein
Kristall. Mitten in seinem Herzen sieht er die Weis-
heit, in inniger Umarmung mit seiner Seele ver-
sunken. Fir die Niederschrift seiner Vita hat Seu-
se wahrscheinlich persénlich eine eindrucksvolle
ustration dieser Vision entworfen (s. 5. 210).3

... iiber Jakob Béhme ...

Etwa 300 Jahre nach Seuse verhalf der lutheri-
sche Mystiker und Philosoph Jakob Béhme [1575-
1624} der Sophia wieder zur groBerer Bekannt-
heit. Seinen Lebensunterhalt verdiente Béhme als
Schuhmacher, was an das ersttestamentliche Ver-
stdndnis von Weisheit als praktischer Lebenskunst
erinnert. Knapp zwanzigjihrig machte Bdhme
erstmals mystische Erfahrungen, die thn sein gan-
zes Leben lang begleiteten. In einer dieser Visio-
nen begegnete ihm die Sophia und verméhite sich
mit ihm, und so sind auch seine Schriften von ei-
ner innigen Sophia-Mystik durchzogen: ,,Die edle
Sophia antwortet der Seele ganz tréstlich und
spricht: Mein edler Bréutigam, sey getrost, ich ha-
be mich mit dir verlobet, in meiner héichsten Lie-
be, und in meiner Treue mit dir verbunden. Ich
will alle Tage bis an der Welt Ende bey und in dir
seyn. Ich will zu dir kommen, und Wohnung in
deinem inneren Chor in dir machen. Du sollst aus
meinem Br{innlein trinken, denn ich bin nun dein,
und du bist mein...“4

2 Pius Kiinzle (Hg.}, Heinrich Seuses Horologiumn Sapientiae. Erste
kritische Ausgabe unter Bentitzung der Vorarbeiten von Domint-
kus Planzer OF Freiburg Schweiz 1977, 1,1 {5. 380), Ubersetzung
nach Peter Dinzelbacher Himmel, Hélle, Heilige. Visionen und
Kunst im Mittelaiter, Darmstadt 2002,138.

Abgebildet in Peter Dinzelbacher a.a.0., I133.

Christosophia 52, zit. nach Thomas Schigfiinger, Die Sophia bei
Jakob Bifume, in: Una Sancta 41 (1986), 195210, 2085.
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... zU Gottfried Arnold

Auch der Kirchenhistoriker Gottfried Arnold
(1666-1714} sah sich als Geliebten der Weisheit.
Im Jahr 1700 verbffentlichte er seine Schrift ,Das
Geheimnifl der Géttlichen SOPHIA oder Weil-
heit®, worin er in den héchsten Ténen fiir eine
mystische Vermihlung mit der Sophia warb. Eine
solche geistliche Liebesheziehung vertrage sich je-
doch nicht mit einer irdischen Ehe, so Arnold in
einer eigenwilligen Auslegung von Spr 5,20 und
2,16ff., denn die Weisheit selbst warne vor der
Jiremden Frau® — und {iberhaupt: ,wer einmal ei-
nen geschmack von det herrlichkeit dieser seiter
Braut [Sophia] in sich selbst genossen hat, dem
wird das andere alles zu eckel und koth ...”
{X11,18).

Ganz so schlimm wird es auch fiir Arnold nicht
gewesen sein. Jedenfalls heiratete er selbst nur ein
Jahr nach Erscheinen seiner kdmpferischen So-
phia-Schrift eine durchaus irdische Frau und muss-
te sich prompt von Gesinnungsgenossen bise
Vorwlirfe gefallen lassen, weil er der Sophia untreu
geworden sel. 1702 verteidigte sich Arnold in ei-
ner weiteren Schrift (,,Das Eheliche und Unver-
ehelichte Leben der ersten Christen®) mit dem Ar-
gument, auch zu.Beginh des Christentums habe es
ehelose und verheiratete Christen gegeben, und
die Ehe werde im NT keineswegs verboten. Auf
seine verliebte Sophia-Mystik kam er in diesem
Zusammenhang jedoch nicht mehr zuriick ...

Minner mit Triumen und Visionen -
unkonventionelle Biographien, manchmal
auch mit,,Schlagseite*

Betrachtet man die Biographien von Ménnern,
die eine perstnliche Sophia-Spiritualitdt entwi-
ckeln, dann fallen — bei aller gebotenen Vorsicht
gegeniiber solchen Vergleichen — einige Be-
sonderheiten auf: Es sind Ménner mit Tréumen
und Visionen, die sich auf ein intensives Gefiihls-
leben einlassen. IThre Biographien zeugen aber
auch oft von grofen Konflikten oder Lebensum-
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briichen. H. Seuse, der viterlicherseits wohl aus
dem schweizerischen Dorf Berg im Kanton Thur-
gau stammte, nahm aus Verehrung fiir seine Mut-
ter ihren Familiennamen an. Nachdem er mit
13 Jahren in den Orden eingetreten war, ging er
einen langen Weg von hirtester Askese und Selbst-
geiRelung zum einfithlsamen Seelsorget, der ihm
schlieRlich sogar eine (verleumnderische, aber Auf-
sehen erregende) Vaterschaftsklage einbrachte.

]. Bshme wiederum geriet ins Kreuzfeuer der
Kritik, als seine erste, eigentlich nur fiir persdnli-
che Zwecke im Jahr 1610 verfasste Schrift (,Au-
rora“) gegen seinen Willen an die Offentlichkeit
geriet. Der Pfarrer seiner Heimatstadt Gorlitz griff
Béhme von der Kanzel herab an; die heftigen Kon-
flikte fithrten zu einem jahrelangen Schreibverbot
und haben Béhme lebenslinglich begleitet. Und
auch G. Arnolds Leben verlief hewegt und kon-
fliktreich: Fr studierte zunichst in der Luther
Hochburg Wittenberg Theologie. Dann wandte er
sich dem radikalen Pietismus zu und legte im Zu-
ge einer fundamentalen Kirchen- und Amterkritik
seine Professur fiir Kirchengeschichte an der pie-
tistisch geprigten Universitét Giessen nach nur ei-
nem Jahr nieder. Gegen Ende seines Lebens tiber-
nahm er schlieRlich doch noch ein lutherisches
Gemeindepfarramt.

Gerade am Beispiel G. Arnolds wird deutlich,
wie schrmal der Grat der Sophia-Mystik fiir viele
Minner offenbar ist. Die biblischen Weisheits-
schriften ermutigen Ménner einerseits dazu, einer
quasi-gottlichen Frau Grofles zuzutrauen: Sophia
wird so nicht nur zur geistlichen Geliebten, son-
dern in gut biblischer Tradition auch zur Lehr-
meisterin und spirituellen Fiihrerin. Sophia kann
Minnern helfen, ein ganzheitlicheres Gottesbild
71 entwickeln, ihrem Gefiihlsleben mehr Beach-
tung zu schenken und auch leiblich-erotische Er-
fahrungen in ihre Spiritualitit zu integrieren. So-
phia bricht dadurch nicht nur ménnlich gepragte
Gottesbilder, sondern auch traditionelle Ge-
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schlechterrollen auf. Sophia-Mystik kann traditio-
nelle Rollenbilder andererseits aber auch zemen-
tieren, wenn wie bei G. Arnold die wahren, ,rei-
nen* Beziehungen fiir ,himmlische* Frauen (So-
phia, Maria) reserviert und normale Beziehungen
und irdische Frauen disqualifiziert werden. Und
schlieRlich dient die personifizierte Weisheit auch
als Projektionsfliche fiir so manche Manner-
phantasien. Noch 1986 regte die Beschaftigung
mit der Sophia z.B. einen katholischen Pfarrer L.R.
dazu an, (s)eine Traumfrau zu skizzieren: ,Die
Frau kann und soll dem Manne gegeniiber die
Aufgabe der Sophia tibernehmen, d.h. ihm Braut
und Mutter, Anagoga (Hoherfiihrerin) und Beatri-
ce sein, all das, was im Buch der Weisheit die So-
phia Salomo gegeniiber ist*.

Gottesbilder in Bewegung:

Zeitgendssische Erfahrungen mit Sophia

von Joseph Ziegler bis Kurt Marti

Im Jahr 1961 wurde der katholische Ersttesta-
mentler Joseph Ziegler (1902-1988) zum Rektor
der Universitit Wiirzburg gewdhit. Beim Festakt
zur Amtsilbernahme nutzte er die Gelegenheit,
um den versammelten Honoratioren einen
Schnellkurs in bihlischer Weisheitstheologie zu er-
teilen. Gegen Schluss seiner Rektoratsrede ,oute-
te* Ziegler sich als langjahriger Geliebter der So-
phia und schritt zu einem fiir die Anwesenden
wohl etwas (iberraschenden Ritual: ,Dieser Fest-
akt soll nun die Feler der Verldbniserneuerung
sein, in der der Rektor offentlich seine bereits in
der Jugend geschlossene Vetlobung mit der Chok-
ma erneuert, und seine Sponsa [Braut] bittet, sie
mdge ihn vor allem mit ihrer Steuermannskunst
(...} durch die Klippen des Rektoratsjahres durch-
lotsen. Ebenso werden alle Dozenten und Stu-
denten, auch die verehrten Gaste und Freunde

5 Thomas Schipfinger in seinam ansonsten lesenswerten Artikel:
Die Sophia bei Jakob Bihme, a.2.0., 209,



unserer Alma Julia, gebeten, das Verlébnis mit der
Chokma zu erneuern. “d Es folgte eine gewichtige
Veritbnisformel nach Hos 2,21f., bet der J. Ziegler
allerdings stillschweigend nicht nur Sprecher und
Adressat, sondern sogar das Gottesbild austausch-
te: Die Verlébnisformel in Hos 2,21f. richtet
JHWH an Israel, Ziegler sprach die Worte dagegen
in umgekehrte Richtung und ausdriicklich ,.im An-
gesicht der Chokma®. An Stelle JHWHs als Brau-
tigam und Sprecher trat so die Chokmah/Sophia
als Braut und Adressatin des Verlobniswortes. J.
Ziegler hat das Gottesbild aus Hosea damit kithn
uminterpretiert — ohne dass ihn das seinen guten
Ruf als Ersttestamentler gekostet hitte ...

Chokmah/Sophia brachte nicht erst den ange-
sehenen Septuaginta-Forscher, sondern bekannt-
lich auch schon die biblischen Gotteshilder it Be-
wegung (vgl. die Beitriige von Silvia Schroer und
Martin Ebner in diesem Heft). Dasselbe geschieht
bis heute in der biblischen Erwachsenenbildung:
Die Beschiftigung mit der personifizierten Weis-
heit 16st meiner Erfahrung nach religiése Lernpro-
Zesse aus, deren Existenzialitit und Nachhaltigkeit
mit anderen biblischen Texten nur selten erreicht
werden.” Da die einschiigigen Weisheitstexte oft
selbst bei biblisch interessierten Personen noch
unbekannt sind, erdffnen sie vielen Mdnnern (und
Frauen) ungeahnte Horizonte in ihrem persdn-
lichen Gotteshild. Die spielerischen und Kkreati-
ven, schépfungsbezogenen und geselischaftskriti-
schen Aspekte der Chokmah/Sophia erméglichen
es nicht nur Minnern, ihre eigenen spirituellen Er-
fahrungen, die vorher in Distanz oder sogar im

Joseph Zlegler Chokma — Sophia — Sapientia. Wiirzburger Rekto-
ratsrede, gehaiten am 8. November 1901 zur Rektoratsiibergabe
der fulius-Madmilians-Universitdt (Wirzburger Universitdtsreden,
Heft 32), 25.

Eine praxiserprobte biblische Kursreihe zur personifizierten Weis-
heit bietet Detlef Hecking/Angela WifflerBoveland/ Gabriela
Waldmiiller-Isenegger, Sehnsucht nach Gerechtigkeit. Denken
und Handein nach dem Buch der Weisheit (WerkstattBibel 3),
Stuttgart 2002,

~
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Widerspruch zu kirchlich vermittelten Gottesbil-
dern zu stehen schienen, mit den biblischen
Schriften zu verbinden. Altehrwiirdige {ménnti-
che) Gotteshilder, abstrakte philosophische Ent-
wiirfe vom ,,unbewegten Beweger” etc. werden
plétzlich hinterfragbat, Glaube und Gottesvorstel-
lungen veréindern sich in dynamischen Prozessen
mit offenem Ausgang.

Dass Chokmah/Sophia, anders als die Mehrzahl
der biblischen Gottesbilder, ein weibliches und fiir
Minner damit ein gegengeschlechtliches Gegen-
{iber ist, steht heute jedoch selten im Vordergrund.
»oophia-Verliebten® bin ich in der biblischen Er-
wachsenenbildung bishet nicht begegnet. Die ero-
tisch-sexuellen Aspekte in der hiblischen Darstel-
lung der Chokmah/Sophia reizen Méinner aber
durchaus auch heute zum néheren Hinschauen:
Die Gottesbeziehung wird dadurch plétzlich in ei-
nem Bereich existentiell, der fast jedem (hetero-
sexuellen) Mann ,ans Lebendige geht” und in
dem die meisten Manner an konkrete Erfahrungen
in Beziehungen und Partnerschaft ankniipfen kin-
nen. Die weibliche Personifizierung von Chok-
mah/Sophia kann damit auch bei ,,modernen®
Ménnern zur Integration von weiblichen und
ganzheitlichen Aspekten ins Gotteshild beitragen.
Anders als die mittelalterlichen und frithneuzeit-
lichen Sophia-Mystiker nehmen die meisten Mén-
ner heute die erotischen Aspekte der Sophia-The-
ologie jedoch meiner Erfahrung nach als allzu
menschlich-minnliche Projektionen wahr, die
zwar indirekt fiir die eigene Spiritualitdt fruchtbar
werden kdnnen, aber nicht unmittelbar nachvoll-
zogen werden wie z.B. von H. Seuse, J. B6hme
und G. Arnold.

Ein faszinierendes Beispiel fiir eine Theclogie,
die Chokmah/Sophia den ihr gebiihrenden Platz
einrdumt, stammt vom Berner Dichter, reformier-
ten Theologen und Pfarrer Kurt Marti. Sein Biich-
lein ,,Die gesellige Gottheit” ist in Inhalt und Stil
tief von der biblischen Weisheit geprégt und 16st
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manche dogmatischen Engflihrungen von innen
her auf — Theo-Poesie im Geiste der Sophia. Dazu
gehért nicht zuletzt auch eine grofie Offenheit
gegeniiber anderen Religionen. Schon die bibli-
sche Chokmah/Sophia trug wesentlich zur Inte-
gration von Gottesbildern aus anderen Religionen
in den jiidischen Monotheismus bei und verband
sie mit dem biblischen Grundanliegen umfassen-
der Gerechtigkeit. Deshalb kann Chokmah/So-
phia zum Modell fiit dhnliche Prozesse in unserer
heutigen, religionspluralistischen Welt werden
und — hoffentlich — religits motivierter Intoleranz,
Absolutheitsanspriichen und Gewalt entgegen-
wirken. So wiirde der Weg fref flir einen interreli-
gidsen Dialog, der sich im Sinne der Konzilserkla-
rung ,Nostra aetate ernsthaft fiir andere Religio-
nen interessiert, ohne dabei einer postmodernen
religiésen Beliebigkeit zu verfallen. Beim Sophia-
bewegten Mann Kurt Marti liest sich das so: ,Und
die andern Religionen? Staunen, sag ich. Lernen,
sag ich, Darauf achten, ob ihre Weisheit Unter-
driickung rechtfertigt oder Mut weckt zur Befrei-
ung.“8

Frau Weisheit im Kino: Antonias Welt

Finen ganz eigensténdigen Zugang zur persori-
fiziertenn Weisheit bietet der grandiose Film ,An-
tonias Welt* (,Antonia’s Line*, Holland/Belgien/
UK 1995), fiir den die Regisseurin und Dreh-
buchautorin Marleen Gorris den Oscar flir den
besten auslandischen Spielfiim erhielt. Der Film er-
zihlt elne Familiengeschichte aus der Frauenper-
spektive: Antonia kommt 1945 mit ihrer Tochter
Danielle in ihr katholisches Heimatdorf zurtick,
bewirtschaftet den ererbten Hof und macht ihn
zum Mittelpunkt einer vier Generationen umfas-
senden Frauendynastie.

Antonia kann gut als zeitgendssische Personifi-
zierung der Chokmah/Sophia interpretiert wer-
den. Mit breitern Licheln quittiert sie zutn Beispiel
eine Sonntagspredigt, in der der Vikar nicht ganz
freiwillig und mit deutlichem Bezug auf sie setbst
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Spr 31,26f. zitiert. Geradezu leitmotivisch kehrt
die Kamera auch immer wieder zu Antonias lan-
gem Esstisch unter frefem Himmel zuriick, an dem
alle méglichen und unméglichen Gestalten will-
kommen sind — eine filmische Umsetzung der
gastgebenden Frau Weisheit aus Spr 9,2-5. Und
schlieRlich sind auch zahlreiche Erzihlerinnen-
Kommentare im Film von weisheitlichem Gedan-
kengut gepragt.

Die Frauengeschichten stehen im Zentrum des
Films: Antonia/Frau Weisheit erffnet Réume fiir
selbsthestimmtes Frauenleben. Doch wie reagie-
ren die Ménner auf Antonia? In ihren traditionel-
len Rollen als Ernihrer und Beschiitzer sind sie in
,Antonias Welt® nicht gefragt. Was haben Méanner
von der Begegnung mit Antonia/Frau Weisheit
sonst zu erwarten?

Da ist zunichst Lippen Willem, ein geistig leicht
eingeschriinkter Knecht. Von seinem Brotherrn
mit verichtlichem Spott behandelt, erlebt er, wie
Antonia die Dorfjungen, die ihn plagen, handfest
in die Schranken weist. Willem wechselt auf der
Stelle die Seiten und findet eine neue Heimat auf
Antonias Hof. Der Film inszeniert dies eindrucks-
voll als Nachfolgegeschichte.

Da ist abet auch der pilichtbewusste Bauer Se-
bastian, ein verwitweter Vater von fiinf halb-
wiichsigen Sthnen. Er hélt um Antonias Hand an,
weil seine Sihne eine Mutter brauchten —und be-
kommt die freundliche, aber direkte Antwort:
,Aber ich brauche Ihre Sthne nicht ...“. Bauer Se-
bastian ist enttiuscht, doch er zieht sich nicht be-
leidigt zuriick. Er nimmt seine Aufgabe als allein
erziehender Vater fortan selbst waht, anstati sie an
eine Frau zu delegieren, und ist mit seinen Shnen
trotzdem bald nicht mehr von Antonias Tafel weg-
zudenken. Seine traditionelle Ménnerrolie gibt
Bauer Sebastian zu Gunsten einer Partnerschaft
ohne festgefahrene Rollenzuschreibungen auf —in

& Kurt Marti, Die gesellige Gottheif. Ein Diskurs. Stuttgart 1989, 89.



der Begegnung mit Antonia/Frau Weisheit findet
auch er ganz neue Lebensmoglichkeiten.

Fiir den grobschléchtigen, brutalen Piete wird
die Begegnung mit Antonia/Frau Weisheit jedoch
zum Gericht. Weil er ihre Enkelin Thérése verge-
waltigt hat, zieht Antonia ihn mit vorgehaltenem
Gewehr zur Rechenschaft — erschielt ihn dann
aber nicht, sondern verflucht ihn mit geradezu
apokalyptischen Worten.

Beeindruckend ist hiet, wie die Regisseurin und
Drehbuchautorin den oft vernachléssigten, bib-
lisch aber unverzichtbaren Zusammenhang von
Weisheit und Gerechtigkeit/Gericht ins Bild setzt
{vegl. z.B. Spr 1,20-33).

Marleen Gorris inszeniert in ,Antonias Welt" ei-
ne lebensfrohe und lustvolie, aber keineswegs so-
zialromantische Gemeinschaft, in der alle ihren
Platz finden — vorausgesetzt, sie lassen sich auf die
lebensverindernde Begegnung mit Frau Weisheit
ein. So entsteht eine neue Familie quer zur tradi-
tionellen, patriarchalen Gesellschaft. Das Leben
auf Antonias Hof erinnert damit auch an die Mahl-
und Lebensgemeinschaften Jesu. Auch Jesus wird
im Neuen Testament bekanntlich als Gesandter
der Sophia verstanden und sein Lehen vor dem
Hintergrund der Weisheitstheologie gedeutet.

Die Gretchenfrage

Wer die vielfiltigen Beziehungen anderer Min-
ner zur perscnifizierten Weisheit interessiert-leti-
tisch unter die Lupe nimmt, muss sich schliefilich
auch die , Gretchenfrage® fiir seine eigene Spiritu-
alitdt gefallen lassen: Wie halte ich es eigentlich
selber mit dieser eigenwilligen Gestalt, die nach
biblischem Zeugnis mal [ehrmeisterin und mal
Traumfrau ist, mal Mutter und mal Richterin, so-
wohl Gastgeberin wie auch allgegenwirtige
Schépfungsmittlerin?

Ich gestehe: Chokmah/Sophia {iberrascht mich
immer wiedet. Kein anderes biblisches Gotteshild
hat so vielfdltige und so ganzheitliche, so verspiel-
te und manchmal auch befremdende Spuren in
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mir hinterlassen wie die personifizierte Weisheit.
Seitdem ich Chokmah/Sophia kenne, traue ich
mich, mehr von meinem Leben mit dem gbtt-
lichen Geheimnis in Verbindung zu bringen als zu-
vor. Chokmah/Sophia regt meine Phantasie und
meine Spiritualitét an, und auch mein ganz alltag:
liches Leben. Als geistige Geliebte freilich 14sst So-
phia mich ziemlich kalt. Und trotzdem bin ich den
Verfassern der weisheitlichen Schriften dankbar,
dass sie es gewagt haben, Sophia in so schillernden
und eben auch erotischen Farben zu malen. Denn
ohne dieses wohl dosierte Lockmittel wire mir
wahrscheinlich vieles verborgen geblieben, was
ich heute an Chokmah/Sophia schitze.

B Zusammenfassung

Wahrend fur mittelalterliche und fruhneuzertii-
che Sophia-Mystiker die personifizterte Weisheit
oft als geistige Geltebte wichtig ist, tragt die So-
phia-Theologie heute bet Mdénnern eher zur inte-
gration von ganzheitlichen und weiblichen As-
pekten ins personliche Gottesbild bei Eine Theo-
fogie, die SopHia ihren gebuhrenden Platz ein-
raumt, verbindet Schopfungsspiritualitat mit
interrefigioser Offenheit und der biblischen
Grundforderung nach Gerechtigkert und eroff-
net Mannern und Frauen dadurch neue Lebens-
moglichkerten.

Lic. Theol. Detlef Hecking
z.Zt. Hausmann, neutestamentli-
ches Dissertationsprojekt und frei-
berufliche Tétigkeit in der Erwach-
senenbildung. 2001/02 interimisti-
scher Leiter der Bibelpastoralen Ar-
beitsstelle des SKB in Ziirich,
Biblicdramaleiter. Adresse: Ischlag
29, CH-3303 Jegenstorf.
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Der Zusammenhang von Weisheit und gerechtem Tun

Worte von Weisen begreifen

Beobachtungen zum Buch der Sprichwérter

Ruth Scoralick

B Biblische Weisheit ist lebenspraktisch
ausgerichtet. Das so gelingende Leben griin-
det in der ,Furcht JHWHs*. Uberraschender-
weise ist das Lebensziel jedoch nicht,,Gliick,
Ansehen und Reichtum*, sandern, mit
einem genauen Blick auf die ersten Kapitel
im Buch der Sprichwérter, Gerechtigkeit und
Redlichkeit.

Auf dem Weg zum Erfolgsmenschen? Bibli-
scher Weisheit geht es um Lebenskunst, so sagen
Einleitungen in das Alte Testament recht gera.
Weisheit ist praktisch orientiert und will zum ge-
lingenden Leben fiihren. Im Mittelpunkt des Inte-
resses steht der einzelne Mensch in seinen alltig-
lichen Bindungen und Beziehungen. Angestrebt
wird der erfolgreiche, angesehene, reiche und
gliickliche Mensch, dem obendrein noch ein lan-
ges Leben winkt, Das klingt doch — gerade in Zei-
ten einer {berbordenden Ratgeberliteratur — als
siBen wir auf Bestsellern und hitten es nur noch
nicht gemerkt.

Sind die Sammlungen einzelner Spriiche im
Buch der Sprichwirter (z.B. Spr 10,1-22,16) nicht
das perfekte Lektiireprogramm fiir zeitgendssische
Leser? Eine {scheinbar] ungeordnete Aneinander-
reihung von sehr verschiedenen Erfahrungsweis-
heiten, oft geistreich formuliert, manchmal etwas
obskur, immer aber kurz und knapp, zur freien
Auswahl und kreativen Anwendung Im eigenen
Leben? Zu lesen jederzeit in den kurzen Pausen
von der Arbeit. Hin und wieder sind die Texte so-
gar noch mit Humor gewtirzt (,, Wie die Ttir in der
Angel, so dreht sich der Faule im Bett“ Spr 26,14).
Eine ,Anstrengung des Begriffs“ scheint nicht er-
forderlich, unbedingte Forderungen werden nicht

216 Bibel und Kirche 4/2004

erhoben. Oder, nimmt man einen anderen Bereich
des Sprichwirterbuches: Laden die Kapitel 1-9 mit
ihrer Rede von der personifizierten Weisheit nicht
zum Triumen ein von Menschen, Ménnern und
Frauen, die mit sich und der Schiipfung im Ein-
klang leben?

Ich méchte die weiteren Uberlegungen zuspit-
zen auf das Buch der Sprichwdrter. Es gehort zum
Kernbestand biblischer Weisheitsliteratur und ist
zugleich ein Buch, zu dem noch viele Fragen of-
fen sind. Worum geht es diesem Buch? An wen
richtet es sich? Welche Rolle spielt die Rede von
Gerechtigkeit und von der ,Furcht JHWHs® (in
der Einhejtsiibersetzung stets falsch als ,Gottes-
furcht® {ibersetzt) bei dem angezielten Ideal?

Zum Sprichworterbuch

Das Buch der Sprichwiirter umfasst eine bunte
Fiille von Formen: Lehrreden (z.B. Spr 1,8-19), Re-
den der personifizierten Weisheit (z.B. Spr 1,22-
33; 8,4-36) und eine Rede der Frau Torheit (Spr
0,16f.), Einzelspriiche in verschiedenen Gestalten
(Mahnspriiche, ,Besser-als“-Spriiche u.a.), Zah-
lenspriiche (Spr 30,18-20.21-23 w.a.), kleine und
griiBere Gedichte {z.B. auf den Weingenuss in Spr
23,29-35) sowie ein Gebet {Spr 30,7-9). Fragt man
nach der Entstehungsgeschichte und den ur-
spriinglichen Adressaten, ist das Bild gleichfalls
punt. Einerseits ist eine Datierung der Texte
durchweg schwierig, da sie allgemein und nicht
konkret historisch situationshbezogen sprechen
wollen. Andererseits sind die Teile offenkundig zu
verschiedenen Zeiten entstanden, das Buch gilt als
LSammtung von Sammlungen®.

Die Entstehungszeit erstreckt sich tiber mehre-
re Jahrhunderte, spétestens von der Zeit des Pro-



pheten Jesaja (8. Jh. v. Chr., vgl. Spr 25,1) bis zur
frithen Perserzeit (etwa 5. Jh. v. Chr). Einzelne
Teile {z.B. einzelne Spriiche) kénnen und werden
durchaus ilter sein, und mit frithheflenistischen
Erginzungen und Einfiigungen (4. Jh. v. Chr), de-
ren Umfang verschieden angesetzt wird, ist gleich-
falls zu rechnen.!

Handbuch fiir die Erziehung wohl situierter

junger Mdnner?

Wihrend sicher Elemente so genannter Volks-
weisheit (zB. landliufige Sprichworter) in das
Buch aufgenommen wurden, ist doch auch plau-
sibel, dass Auswahl und Anordnung sowie Ergén-
zungen der Teile wie auch des Ganzen durch ge-
bildete und wohl situierte ,Schreiber/Gelehrte”
erfolgte. Iht Interessenhorizont bildete den Filter
fir die vielfiltigen Weisheitstraditionen Israels.
Wie einheitlich das Endprodukt, also das Sprich-
worterbuch, ist, bleibt in der Forschung noch weit-
gehend offen und z&hlt zu den spannenden Unter-
suchungsaufgaben der néchsten Zeit, Hier gibt es
m.E. noch wesentlich mehr sinnvolle und plan-
volle literarische Strukturen und Zusammenhénge
zu entdecken, als gemeinhin angenommen.

Die Voranstellung der Kapitel 1-9 des Buchers
wird in der Forschung meist als bedeutender
Schritt in der Entstehungsgeschichte des Buches
gewertet. Diese Kapitel sind als Leseanweisung
fir das restliche Buch zu verstehen. Sie sollen Le-
sern den Verstehenshorizont fiir die {ibrigen Texte
erdffnen. In sich wird die Entstehungsgeschichte
dieser ersten Kapitel von vielen Forschern und
Forscherinnen als recht verwickelt und langwierig
angesehen, doch gilt die frithe Perserzeit als plau-
sibles Datum fiir den Grundbestand und fiir die

! Die wellgehende Zuschreibung des Buches an einen einzigen
wDichter” in hellenistischer Zeit, die H. F Fuhs im jingsten
deutschsprachigen Kornmentar (H. E Fuhs, Das Buch der Sprich-
wiarter, Ein Kommentar {Forschung zur Bibel 95, Wiirzburg 2001
und kiirzer: Ders., Sprichwérter [NEB], Wiirzburg 2001} vor-
nipmt, (st eftte argumentativ kaum untermauerte Extremposition.

Z L. G. Perdue, Proverbs {Interpretation), Loutsville, K¥ 2000.

RUTH SCORALICK

Zuordnung zu den {ibrigen Kapiteln.

Die in Spr 1-9 prominenten elterlichen Lehr-
reden (zB. Spr 3,1-12) lassen eine Reihe von Exe-
geten das ganze Buch als Sozialisationsinstrument
auffassen, Junge Méanner der mittleren oder geho-
benen Gesellschaftsschicht sollen durch die Lek-
tiire fiir ihr Leben und ihre Position mit dem néti-
gen Riistzeug versehen werden. Die Frage, ob sich
dann auch ein klassenspezifisches Ethos in den
Texten finden lisst und wie es aussieht, wird
unterschiedlich beantwortet. Darin spiegeln sich
zum Teil gingige Einschdtzungen der Sozial-
geschichte der Perserzeit: Nach einer verbreiteten
Auffassung gab es zu dieser Zeit eine Spaltung un-
ter den {insgesamt eher der Oberschicht zuge-
hérigen) , Weisen“. Neben einer Gruppe, die von
den sozialen Verwerfungen der Zeit zu profitieren
versuchte, gab es auch ,, Weise* mit Verbindungen
zu prophetisch-oppositionellen Kreisen und sozial-
kritischen Ansitzen.

Es ist interessant, wie verschieden unter dieser
Fragerichtung Spr 1-9 zugeordnet wird, Wihrend
R. Albertz in Spr 1-9 ein Dokument einer sich ih-
rer sozialen Verantwortung bewusst werdenden
Oberschicht sieht, ordnet L. G. Perdue in seinem
Sprichwérterkommentar aus dem Jahr 20002 Spr
1-9 Weisen in der Nhe der von ihm so genannten
Jhierokratischen® Kreise zu. Kritische Weisheit
findet er hingegen in den skeptischen AuBerungen
des Agur(Spr 30). Leider fragen weder er noch an-
dere Autoren ausreichend hartnickig nach der
iibergreifenden Perspektive oder Gewichtung der
so divergierenden Elemente im Gesamt des Bu-
ches — gerade das wire jedoch spannend.

Zur Kommunikationssituation des Buches:

Der Prolog

Die folgenden Uberlegungen beschiftigen sich
mit dem vorliegenden Buch der Sprichwirter und
fragen nicht nach moglichen Vorstufen des End-
textes zuriick. Die Frage ist offener: Welche Kom-
munikationssituation erdffnet der vorliegende
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Sprichwérter Salomos, des Sohnes
Davids, des Kénigs von Israel

Um Weisheit zu fernen und Zucht, um kun-
dige Rede zu verstehen, um Zucht und Ver-
standnis zu erlangen, Gerechtigkeit, Rechts-
sinn und Redlichkeit, um Unerfahrenen
Klugheit zu verleihen, der Jugend Kenntnis
und Umsicht.

Der Weise hore und vermehre sein Wissen,
der Verstindige lernen kluge Fuhrung, um
Sinnspruch und Gleichnis zu verstehen, die
Worte und Ratsel der Weisen.

Die Furcht JHWHs ist der Anfang der
Erkenntnis, nur Toren verachten Weisheit
und Zucht. {Spr1,1-7)

Text? Welche Akzente werden gleich bel der
Bucherdffnung fiir das Ganze gesetzt?

Der Prolog des Sprichworterbuches, Spr 1,1-7,
fasst zwel Arten von Adressaten des Buches ins
Auge. ,Unerfahrene®, Jugendliche (V.4) sollen da-
raus Klugheit erlangen und der bereits , Weise®
kann sein Wissen vertiefen (V.5). Das Sprichwir-
terbuch présentiert sich so als Buch fiir Anfinger
und Fortgeschrittene und weist damit schon im
Prolog darauf hin, dass es in jedem Fall der sorg-
filtigen Lekt{ire wert ist und ihrer auch bedarf.
Nicht alles muss auf der Hand liegen, einiges wird
vielleicht nur der ,Weise* wahrnehmen, und
selbst er wird es vielleicht erst im Lauf der Lekti-
re wahrzunehmen lernen. Die Komnmunikations-
situation ist nicht einlinig angelegt sondern mehr-
dimensional. Der Prolog verheiBt zudem, dass das
Buch selbst lehren wird, Worte und Rétsel der
Weisen zu verstehen.

Gerechtigkeit, Rechtssinn und Redlichkeit

Mit der auffilligen Rede von ,Getrechtigkeit,
Rechissinn und Redlichkeit” (so die Einheitsiiber-
setzung) in V.3 wird zugleich eine grundlegende
Orientierung ausgesprochen. Nicht Ansehen,
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Reichtum und Gliick sind erstes Ziel des Buches,
sondern die grundlegende Kategorie heifit Ge-
rechtigkeit. Und noch grundlegender wird das Ver-
héltnis der Erkenntnis und Weisheit zur Bindung
an den Gott Israels, JHWH, bestimmt: ,Furcht
JHWHs ist Anfang der Erkenntnis“ heil3t es am En-
de des Prologs (Spr 1,7). Zugleich wirkt der Vers
wie ein Motto fiir das Buch, das ein Echo in den
Versen Spr 9,10; 15,33 (in der Mitte des Buches)
und 31,30 (am Ende des Buches) hat.

Warnung vor Verfiithrung zum Leben

auf Kosten anderer

Die an den Prolog anschlieBende elterliche Lehr-
rede (Spr 1,8-19) richtet sich an einen Sohn. In
V.10 wird er durch eine sprachliche Parallele mit
den ,Unerfahrenen” (Spr 1,4) des Prologs in Ver-
bindung gebracht. In der Formulierung ,wenn
Siinder dich locken/verfiihren wolten“ (Spr 1,10)
hiingt das Verb ,verflihren* mit dem gleichen heb-
riischen Wortstamm zusammen, von dem auch
die Bezeichnung ,Unerfahrener” (Spr 1,4) abge-
leitet ist. Ein Unerfahrener ist ein Verfiihrbarer.
Hier wird also Lehre fiir die Jugend présentiert.
Die Lehrrede selbst ist hischst kunstvoll. Sie arbel-
tet unter anderem mit einem fiktiven Zitat, das die
verfiihrerische Rede einer Gruppe von Slindern
vor Augen stellt. Sie laden scheinbar zum guten
Leben in Gemeinschaft ein, verheien schnellen
Reichtum und Gruppensolidaritit. Schon in den
Formulierungen des fiktiven Zitats scheint jedoch
durch, was — nach der hier lehrenden Person — in
Wirklichkeit dahinter steht: die bodentose Gier,
die nur mit dem unerséttlichen Totenreich selbst
zu vergleichen ist {Spr 1,12), und das gewalttitige
Leben auf Kosten anderer (Spr 1,11). Beides fillt
auf sich selbst zurlick, ist ein Weg zur Selbstvet-
nichtung (Spr 1,16-18}.

Interessant ist flir uns nun die Frage nach der
Identifizierung der ,Slinder”. Wer ist das? Sie spre-
chen in dem ihnen in den Mund gelegten Zitat



vom ,Lauern auf Blut® {V.11 vgl. V.18). Sind es
Mérderbanden, wie einige Kommentare — meist
mit leichtem Befremden {iber die Wahl elner so
auBergewdhnlichen Versuchung — meinen? Nicht
unbedingt: Die Wendung ldsst sich auf dem
Hintergrund prophetischen Sprechens (Mi 7,1-4a)
metaphortisch lesen. Dann stehen das Lauern auf
Blut und das BlutvergieRen als Metapher fiir das
Leben auf Kosten anderer. Jede Minderung des Le-
bens eines Anderen — sei es durch harte Pfand-
nahme, ungerechte Anklage oder auch nur Uber-
vorteilung beim Handel 18sst sich zumindest auch
mit dieser Metaphorik einfangen. Und die Rede
von den ,Hausern® der Stinder (Spr 1,13) lasst den
Gedanken an marodierende Raubmérderbanden,
der einigen Kommentatoren hier vorschwebt, in
den Hintergrund treten.

Wenn die Versuchung nicht im gemeinsamen
Totschlag besteht, sondern der Sohn sich fragen
muss, wer ihn in eine Gemeinschaft einlddt, in der
zur schnellen Bereicherung ,Blut vergossen®
wird, dann wird hier mit typisierender und meta-
phorischer Rede eine ganze Fiille von méglichen
realen Situationen erfasst. Aufgabe des Sohnes/
des Lesers ist die Analyse der konkreten Situation
in seinem Lebensumfeld anhand der genannten
Kriterien. Er soll sprachliche Verschleierung von
Sachverhalten auf ihren wahren Kern hin durch-
schauen lernen. Diese Aufgabe ist heute so aktuell
wie vor mehr als zwei Jahrtausenden.

Wo verschleiert die Rede vom schnellen Geld
und guten Leben in netter Gesellschaft, dass sie die
Unterdriickung und Aushbeutung anderer Men-
schen zur Voraussetzung und Grundlage hat? Wo
beruhen schéne Verheiungen auf Blutvergiefen’
— wo soll ihre Erfiillung ohne jede Riicksicht auf
das Leben anderer erfolgen? Wo sieht eine Grup-
pe alle Nicht-Mitglieder nur noch als ,,Material®
an, als potenzielle Beutelieferanten? Kann es da-
riiber hinaus vielleicht sein, dass in dieser S{indet-
rede im entlarvenden Zitat gar nicht Aulenseiter-
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positionen zu Wort komimen, sondern Plausibi-
litdten groBer, gesellschaftlich einflussreicher
Gruppen formuliert sind? So dass es schwierig ist,
dieser Gemeinschaft und ihren selbstverstind-
lichen Regeln ein ,Nein“ entgegenzustellen?
»Lasst uns dem Unschuldigen auflauern® (Spr
1,11} sagen die Gruppenmitglieder einfach so
selbstverstdndlich, als ginge es um eine Sportart.

Vielleicht ergibt sich an diesem Punkt noch ein
weiterer interessaniter Aspekt des Textes. Im
Widerstand gegen den Sog einer Gemeinschaft
und ihrer Selbstverstindlichkeiten kinnen sich
,Anfinger’ und Fortgeschrittene’ unter den Le-
sern treffen, Es fallt im Kontext des Sprichwérter-
buches auf, dass in V. 10 von der Verfithrung ge-
rade durch ,Siinder” gesprochen wird. ,Siinder*
ist im Sprichwérterbuch eine relativ seltene Be-
zeichnung {nurin Spr 1,10; 13,21 und in 23,17),
héufiger ist die Rede von ,Frevlern®.

Ein Blick auf den biblischen Kontext des Sprich-
wirterbuches verweist auf das Buch der Psalmen.
Dabei springt Psalm 1 ins Auge: Dort wird die Si-
tuation des gliicklich zu preisenden Menschen zu-
néchst durch ein dreifaches klares Nein in seiner
Lebensgeschichte gekennzeichnet: Er geht nicht
im Rat der Frevler, er steht nicht auf dem Weg der
Stinde und er sitzt nicht im Kreis der Spitter (Ps
1,1). Er hat als Einzelner ein kiares Nein zu ihn
umgebenden, falsch orientierten Gruppen gespro-
chen und gelebt. Seine positive Austichtung gilt
der Tora, der Weisung JHWHSs. Auch im Psalter ist
die Rede von den Siindern nicht aufféllig hiufig,
auler zwei Erwdhnungen in Ps 1 (V.1 und 5) gibt
es nur vier weitere Stellen,

Wird ein weiser Bibelleser hier nicht eine Ver-
bindung sehen? Entsteht hier nicht ein Kontakt
zwischen den unerfahrenen und den weisen Le-
sern des Sprichworterbuches? Auch der Weise,
der das Nein — wie in Psalm 1 — in seinem Leben
schon gesprochen hat, wird das immer wieder tun
miissen, auch er gehdért (immer noch) zu denen,
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die in Gefahr der Verfiihrung sind. Auch et wird
mit Gewinn nochmals diese elterliche Lehrrede
horen. Vielleicht hiirt er sie als Lehrrede des K&-
nigs Salomo (Spr 1,1), der die Lehrrede von Eltern
zitiert? Die Sprechersituation der ersten Lehirede
ist keineswegs eindeutig.

Verfiihrung

Die Verfithrenden sind eine Gruppe von Mén-
nern — das lisst sich nicht nur den Inhalten der
Iehrrede entnehmen, es entspricht auch der Sys-
tematik des Sprichwdrterbuches in Kapitel 1-9. Sie
wird in Spr 2 dargelegt, wo programmatisch zwei
Gefahren parallelisiert werden: ,der schlechte
Weg, der Mann, der Verkehrtes redet” (Spr 2,12),
und die , fremde Frau, die Fremde, die ihre Zunge
glatt macht® (Spr 2,16). Die Rede vom ,Mann®
wechselt im weiteren Text (V.13) sofort in den Plu-
ral: Es geht um eine Gruppe. Beide Versuchungen
arbeiten mit sprachlichen Tiuschungen [,Ver-
kehrtes reden Spr 2,12 ; ,Zunge glatt machen®
Spr 2,16). Die eine fiihrt in eine Gemejnschaft hin-
ein, die jedoch seibst auf Abwegen ist, die andere
fithrt aus det ,rechten’ Gemeinschaft heraus und
damit auf Abwege. Es wiire sicher gut, wenn trotz
der Faszination, die von der lebendigen Schilde-
rung der ,fremden Frau“ in Spr 5-7 ausgeht, die
Systematik der Kapitel 1-9 bei der Auslegung stér-
ker im Blick bliebe. Die zuerst genannte und aus-
driicklich als Verfiihrung bezeichnete Versuchung
liegt in der Rede der ,Stinder” und will zum ge-
meinschaftlichen Leben auf Kosten anderer leitern.
Ebenso ist es nach Spr 16,29 eben der ,Mann von
Gewalttat”, der seinen Néchsten , verfilhrt®. Eine
zu starke Konzentration auf die Gestalt der , frem-
den Frau® als Gegenspielerin zur Weisheit lenkt
von dieser an sich deutlichen Akzentsetzung ab.

Was ist an den dargelegten Becbachtungen so
bemerkenswert? Die erste Lehrrede will die Leser
anleiten zu einem kritischen Blick auf die eigenen
Lebensoptionen und Lebenszusammenhénge.
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JKritisch’ ist dabel im urspriinglichen Sinn von
,unterscheidend” gemeint. Die erste Lehrrede
warnt vor sprachlich verschleferter, gesellschaft-
lich eventuell sogar akzeptierter oder geradezu
selbstverstindlicher Gewalttat. Sie spricht von Ver-
fiihrung in einem recht ungewohnten Zusammen-
hang, nimlich im Blick auf die Attrakiivitit eines
rlicksichtslosen Lebens auf Kosten anderer, das
durch eine Gruppenideologie gestiitzt wird, —
nicht in erster Linie im Blick auf das Verh&ltnis der
Geschlechter. Das Verb ,verfiihren, vetlocken®
kommt in Spr 1-9 nur in der ersten Lehrrede vor,
nicht bei der Kennzeichnung der ,fremden Frau®
und schon gar nicht im Zusammenhang mit der
personifizierten Weisheit. Wenn die personifizier-
te Weisheit sofort anschlieRend an die erste Lehr-
rede erstmals auftritt (Spr 1,20-33), spricht sie hart
und abweisend — keineswegs verlockend. Zur
Weisheit sollen die Leser nicht verfiihrt werden —
ihr sollen sie frei nachstreben.

Die Kapitel 1-9 handeln nicht nur in der ersten
Lehrrede von der Tduschung durch Sprache, von
der Diskrepanz von Sein und Schein. Das ist viel-
mehr ihr durchgéngiges Thema. So scheint im ers-
ten Kapitel gerade der Weg der ,Sinder” leicht,
angenehm und geradezu unaufhaltsam erfolg-
reich, ihre Gesellschaft erfreulich, wihrend die
danach auftretende Weisheit mit ihren harten For-
derungen und Drohungen alle Anzeichen einer
unangenehmen Person hat. Die Thematik setzt
sich fort bis in das neunte Kapitel hinein, in dem
die personifizierte Weisheit und ,Frau Torheit
mit fast identischen Formulierungen zu sich ein-
laden: die eine zum Leben, die andere zum Tod.

Zweifellos sind die vorgestellten Beobachtun-
gen fragmentarisch. Die programmatische Bedeu-
tung einer Bucherdffnung sollte jedoch nicht
unterschétzt werden. Und daher sollte ebenso we-
nig das Reflexionsniveau des ganzen Sprichwir-
terbuches zu niedrig angesetzt werden. Eine holz-
schnittartig vereinfachende Ethik kann man in den



Texten m.E. nur finden, wenn man Einzelteile
daraus isoliert und verabsolutiert — so sind sie je-
doch im Buchganzen nicht gemeint. Die Lektiire
des Buches der Sprichworter kann zur faszinie-
renden Herausforderung werdeh — wenn man sich
darauf einlasst.

Das Buch der Sprichwdérter will zum unter-
scheidend-kritischen und existenziell relevanten
Denken anleiten, Es filhrt die Gefahren sprach-
licher Verschleierung und Tduschung vor Augen.
Seine grundlegenden Orientierungspunkte sind
mit den Worten Gerechtigkeit und Furcht JHWHs
benannt — wie diese konkret auszubuchstabieren
sind, wire erst noch darzulegen. Das Buch der
Sprichwiorter vertrégt keine fllichtige Lektiire und
bleibt bei Unterschitzung seiner Komplexitdt und
seines Reflexionsniveaus stumm. Ob ein solcher
»Ratgeber” bei uns zur Zeit Chancen hat, ein Best-
seller zu werden?

B Zusammenfassung

Fragt man angesichts der gdngigen Bezeichnung
der Weishertsliteratur als Unterweisung in Lebens-
kunst nach deren konkreter Gestaft im Buch der
Sprichwortet, so kann eine kurze Analyse der Kom-
munikationssitugtion vom Prolog des Buches (Spr
1,1-7) und der ersten Lehrrede (Spr 1,8-19) in die
Eigenart des Buches einfuhren und das kritische
Potenzial, das in den Texten steckt, auch fur heuti-
ge Lebensorientierung in Grundzugen aufwersen
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: Rezeption der Weisheit im Neuen Testament

Streit um den zentralen Geltungsanspruch
Zur Rezeption friihjiidischer Weisheitsspekulationen in urchristlichen Gruppen

Martin Ebner

M Biblische Weisheitstexte sind nicht auf
das Alte Testament begrenzt. Sie wirken im
Neuen Testament weiter. Urchristliche Texte
greifen die Weisheitsspekulation auf, um die
Gestalt Jesu zu profilieren. Dies zeigt sich
besonders im Johannes-Evangelium und in
der Spruchquelle Q.

M Ein anderes christologisches Zentrum
Kreuz und Auferweckung, so meinen wir ge-
wiihnlich, bilden das Gravitationszentrum des bib-
lischen Glaubens an Jesus Christus. Die Deutung
des Sterbens Jesu als Sthne fiir die Slinden der
Menschen sei die zentrale Perspektive urchrist-
licher Theologie. Durch sie werde das schméhli-
che Ende Jesu in ein neues Licht gestellt —wie es
das alte Glaubensbekenninis, das Paulus in 1 Kor
15,3-5 zitiert, auf den Punkt bringt:
3lch habe ndmlich euch in erster Linie liberliefert,
was auch ich (ibernommen habe: Christus starb
fiir unsere Siinden gemaR den Schriften 4und ist
begraben worden. Und er ist auferweckt worden
am dritten Tage gemaR den Schriften sund er-
schien Kefas, dann den Zwdlfen.

Lesen wir unter diesen Suchkritetien z. B. den
prominenten Text, mit dem das Johannesevange-
lium eréffnet wird — als Evangelium des ersten
Weihnachtstages (Joh 1,1-18} bekannt —, miissen
wir schnell feststellen: Fehlanzeige. Weder von
Kreuz noch von Auferweckung ist hier die Rede,
ja nicht einmal vorn Tod Jesu {iberhaupt. Natirlich
wird im Johannesevangelium von der Kreuzigung
Jesu (Joh 19,17-37) und seinen Ostererscheinun-
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gen (Joh 20f.) erzdhit. Umso auffitliger, dass der
Prolog des Evangeliums, der in die Hauptthemen
einfiihren und in die Hintergriinde der dann er-
zihlten Geschichte einweihen mochte, darauf mit
keinem Wort eingeht. Die theologischen Spot-
lights, die der Prolog— wie die Quvertiire einer gu-
ten Oper — setzt, um die Aufmerksamkeit des
Lesers/der Zuhorerin auf die zentralen Zusam-
menh#nge zu lenken, betreffen weder die Kreuzi-
gung Jesu oder deren Deutung noch die Uberwin-
dung des Todes und die sich daraus ergebenden
theologischen Konsequenzen. Im Vordergrund ste-
hen ganz andere Punkte. Es geht nicht um das En-
de Jesu, sondern um den Anfang: Als Logos, so et-
z&hlt es der Prolog, war er vor aller Schépfung bei
Gott. Durch ihn ist alles geworden (Joh 1,1-5).
Nicht die Uberwindung des Todes ist das Thema,
sondern dass Jesus als ,Licht® in diese Well ge-
kommen ist und ,unter uns gewohnt hat“ (Joh
1,6-10.14). Nicht die Frucht seines Todes ist das
Thema, sondermdie Reaktion der Menschen auf
das Kommen des Logos: das Drama seiner Ableh-
nung, das in Joh 1,11f. erzihlt wird: ,Er kam in
das Seine, aber die Seinen nahmen ihn nicht
auf ...“ Doch gab es einige, die diese Chance er-
griffen und ihn aufgenommen haben. Sie wurden
dadurch zu , Kindern Gottes* und kamen durch
ihn, ,der im Schofl des Vaters ruhte®, mit Gott
selbst hautnah in Berlihrung — natiirlich {iber das
Wort: ,,Er hat Kunde gebracht” (V. 18).
Priexistenz, Schopfungsmittierschaft und Sen-
dung zur Exde, die hervorstechenden Themen des
Johannesprologs, bilden auch an anderen Stellen
neutestamentlicher Schriften das Zentrum der
Christologie und finden sich teils an prominenter
Stelle. Der Anfang des Hebréerbriefs (Hebr 1,1-4)
ist hier genauso zu nennen wie der Christushym-



nus im Kolosserbrief (Kol 1,15-20) oder Textsplit-
ter in den Paulusbriefen (Gal 4,4; Rém 8,3). Das
Ziel dieser gtittlichen Aktion, die bis in die Zeit vor
aller Zeit zuriickreicht, kann in unterschiedlichen
Nuancen zur Sprache gebracht werden: ,damit
wir durch ihn leben” (1 Joh 4,9; vgl. 1 Kor 8,6),
»damit er die freikaufe, die unter dem Gesetz ste-
hen und damit wir die Sohnschaft erlangen” (Gal
4,5) bzw. damit ein universales Versbhnungswerk
in Gang gesetzt wird (Kol 1,20).

Motive frithjiidischer Weisheitsspekulation

Um: es gleich zu sagen: Die genannten Motive,
mit denen in diesen Texten der Christusweg be-
schrieben und vor allem sein Anfang ausgeleuch-
tet wird, stammen aus der friihjiidischen Weis-
heitsspekulation: Die Weisheit wird als Figur pra-
sentiert, die eine Mittelstellung zwischen Gott
und seiner Schépfung einnimmt. Sie ist Gesch&pf
Gottes, aber vor aller Schépfung erschaffen.

In immer neuen Anldufen wird dieser schép-
fungstheologische Grundansatz entfaltet. GemiR
Spr 8,22-31 ist die Weisheit Gottes ,Liebling” und
inspitiert ihn durch ihr Scherzen zum Werk seiner
Schopfung. In Sir 24,1-22 vetlagert sich das
Schwergewicht der Reflexion von der Préexistenz
auf das Kommen in die Welt. Lange sucht die
Weisheit nach einem angemessenen Wohnort —
bis sie ihn endlich findet: nirgends anders als im
Tempe! auf dem Zion in Jerusalem. Dort fasst sie
Wurzeln und — die Baummetaphorik weiterfiih-
rend — verstrdmt ihren lieblichen Duft und lddt die
Menschen ein, sich an ihren Friichten zu séttigen.
Weniger erfreulich endet ihre Mission nach der
pessimistischen Variante in ithHen 42,1-3:

Die Weisheit fand keinen Platz, wo sie wohnen
konnte. Da hatte sie eine Wohnung in den Him-
meln. 2Die Weisheit ging aus, um unter den Men-

1 So greift die 3. Sammiung des biblischen Spriichebuchs
(22,17-24,34) Traditionen aus der ,Lehre des Amenemope® {11,
Jho v Chrej auf und imitiert mit 30 Mahnsprichen fvgl. 22,20 die
insgesamt 30 Kapitel des dgyptischen Buches.
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schenkindern zu wohnen. Und sie fand keine Woh-
nung. Die Weisheit kehrte an ihren Ort zurlick und
nahm ihren Sitz unter den Engeln. 3Und die Unge-
rechtigkeit kam hervor aus ihren Kammern. Die sie
nicht suchte, fand sie. Und sie wohnte unter ihnen,
wie der Regen in der Wiiste und wie der Tau auf
dem durstigen Land.

Diese Grundtexte entfalten grofie Wirkung im
Friihjudentum. In Alexandrien, wo sich seit Griin-
dung der Stadt durch Alexander d. Gr. eine grofie
Judenschatft etabliert hat und einflussreich gewor-
den ist, erhélt die Konzeptien durch das Aufgrei-
fen mittelplatonischer [(Urbild-Abbild-Denken)
und stoischer Kategorien (Weisheit als Pneuma =
Urstoff bzw. als Logos = Urprinzip des Univer-
sums) neuen Schiiff: im Weisheitsbuch und in der
Logosspekulation des Philo von Alexandrien.
Warum urchristliche Texte ausgerechnet auf diese
Weisheitsspekulation zuriickgreifen, um die Ge-
stalt Jesu zu profilieren, und dafiir sogar beteit
sind, seinen Kreuzestod und die Auferweckungs-
aussagen auszublenden, wird leichter einsehbar,
wenn wir fragen, welche Funktion diese Weis-
heitskonzeptionen urspriinglich hatten.

... und (religidse) Profilierung

Weisheit ist ein interkulturelles Phinomen.
Menschliche Gruaderfahrungen und -einsichten
werden in markanten Spriichen zur Sprache ge-
bracht. Sie wollen sichere Spuren durch den
Dschungel des Alltags legen und Wege zu einem
gelingenden Leben aufzeigen. So gesehen gibt es
weder eine typisch jlidische noch eine typisch
dgyptische Weisheit.! Typisch jidisch dagegen ist
die Weisheitsspekulation, priziser: der Anspruch,
den sie durch ihre Fragestellung erhebt: Wo ist der
Ursprung der Weisheit? Diese Frage wird virulent,
als nach dem Siegeszug Alexanders d. Gt. der Hel-
lenismus als militirische und kulturelle Macht jii-
disches Leben — gerade wegen der Anziehungs-
kraft, die er auch auf Juden ausiibt — zu {iberfrem-
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den droht. In diesem Augenblick setzt die Selbst-
vorstellung der Weisheit th Spr 8,22-31 eine rich-
tungwelsende Botschaft frei.2 [hre Rede erklrt,
weshalb auch andere Vélker ,,Weisheit“ haben,
aber die jiidische Weisheit {ibetlegen ist. Ganz ein-
fach: Weil der Bauplan der Welt durch den Lieb-
ling Gottes, die vor ihm spiefende Weisheit, inspi-
riert ist, deshalb kénnen auch die anderen Vélker
aus den Abliufen des Lebens Grundstrukturen die-
ser Weisheit erkennen. Aber die authentischen
Traditionen, ja ihre eigene Stimme ist nur in Israel
zu horen —und im Spriichebuch zu lesen.

Niher an die Situation, in die der Prolog des Jo-
hannesevangeliums gesprochen ist, fiinren die bei-
den verschiedenen Versionen vom ,Wohnungs-
suchen” der Weisheit in Sir 24 bzw. thHen 42.
Denn in diesen unterschiedlichen Konzeptionen
spiegelt sich ein innerjiidischer Gruppenkonflikt.
In Sir 24 liegt die Konzeption der Tempelaristo-
kratie von Jerusalem vor. Ohne Berlinrungsangste
kann sie sich auf die hellenistische Bildungs-
weisheit einlassen, sel es die Freundschaftsethik
{Sir 6,5-17) oder das (im AT unbekannte] Biirg-
schaftswesen (29,1-20), ja sie scheut nicht einmal
vor einern Plidoyer fiir den hippokratisch ausge-
bildeten Arzt (38,1-15} zuriick. Denn sie ist der
festen {Jberzeugung: All dieses Wissen hat seinen
Ursprung am Tempel von Jerusalem, demmn Sitz der
Weisheit Gottes. Und nicht rur das: Im Gegensatz
zur hellenistischen Bildungsweisheit kénnen die
jiidischen Gelehrten am Tempel die neuen Stréime
des Wissens von ihrem Ursprung her kontrollie-
ren. Denn nur sie besitzen das Buch, das un-
mittelbaren Einblick gibt in den Strukturplan der
Welt und des Lebens: die Tora (vgl. Sir 24,23}

Ganz anders die jiidischen Gelehrten, die hinter
den Traditionen stehen, die im heutigen dthiopi-
schen Henochbuch gesammelt sind, Nennen wir
sie Henochgruppe.? Sie insistieren auf Absetzung
von der hellenistischen Welt. Sie sind nicht bereit,
Kompromisse einzugehen. Sie stellen ihre Uhren
nicht nach denen der hellenistischen Weltméchte
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in Syrien oder Agypten. Konkret: Als im Jahr 167
v. Chr. der lunisolare Kalender Syriens in Israei ein-
gefiihrt wird, damit die monatliche Feier des Ge-
burtstags des syrischen Kénigs Antiochos IV. auch
in Jerusalem gleichzeitig mit der gesamten helle-
nistischen Welt gefeiert werden kann, ziehen sie
aus dem Tempel aus, innerlich und &uBerlich. Fir
sie wiire es Frevel, die groflen Feste Gottes nach
dem Zeitplan des syrischen Kdnigs zu feiern, statt
in Synchronie mit dem Sleben-Tage-Rhythmus der
Schipfung, auf dem der uralte Kultkalender am
Tempel streng arithmetisch aufgebaut war.

Diese Niederlage in der Tempelpolitik schldgt
sich bezeichnenderweise in der Version des Weis-
heitsmythos dieser Gruppe nieder. In &thHen
42,1--3 erzihit sie; Die Weisheit Gottes fand auf
Erden keinen Platz, an dem sie wohnen konnte,
Abgelehnt und enttduscht kehrte sie dorthin zu-
riick, wo sie herkam: in den Himmel. Ausgerech-
net am Tempel herrscht - so sieht es unsere Op-
positionsgruppe — die Ungerechtigkeit. Sie wird
von denen, die am Tempel das Sagen haben, auf-
gesogen wie Regen in der Wiiste oder wie Tau auf
dem durstigen Land. Die gbttliche Weisheit dage-
gen zeigt thren wahten Kindern, den Anhéngern
der Henochgruppe, ihre Einsichten und Pléne in
Offenbarungen und Visionen.

Die johanneische Gemeinde und

der Synagogenausschluss

Der Weisheitsmythos, den die johanneische Ge-
meinde an den Anfang ihrer Grilndungserzih-

2 [ie Texttradition wird ilter sein. Die Aufnahime von dgyptischen
und syrischen Bild- und Mythenkonstellationen deutet darauf hin
{Selbstvorsteliung der Weisheit wie [sis; Scherzen vor dem Schéip-

Jfergott wie Maat bzw. Hathor). Fiir die vorhellenistische Zeit ist an
den Versuch einer konstruktiven Zuordnung des weiblichen Ele-
menis zu jahwe zu denken — in Analogie, aber zugleich in deutli-
cher Abselzung von entsprechenden Konstellationen in der syri-
schen und dgyptischen Nachbarschaft Israels. Insofern werden
die vom Monotheisrnus abgespaltenen weiblichen Elemente des
Gottesbildes auf dieser Stufe theologisch reflektiert reintegriert.
Das Sirach- und das Henochbuch als Dokumente eines Schul
streits zu lesen, hat mich R. A. ARGALL, | Enoch and Sirach, At
lanta [GA] 1995, gelehrt.
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lung/Evangetium stellt, ist hinsichtlich der Ableh-
nung, die der Weisheit auf Erden entgegenschliigt,
der Version der Henochgruppe sehr dhnlich. Auch
die Situation ist analog. Mehzfach ist im Evange-
lium vom ,Synagogenausschluss“ die Rede (Joh
9,22; 12,42, 16,2). Unsere Gruppe gehdrte also ei-
ner stédtischen jiidischen Synhagogalgemeinde an,
wurde aber aus thren Refhen ausgeschlossen. Ver-
mutlich erschienen thre Erzghlungen iiber einen
Messias Jesus in der Zeit nach dem Jiidischen
Krieg, als Juden sich um eine Entspannungspolitik
mit dem Rémischen Reich bemiihen, héchst ge-
fahrlich und kontraproduktiv, zumal die Gruppe
auch noch den AusschlieRlichkeitsanspruch stell-
te und behauptete, der Zugang zur Tradition Is-
raels konne hur {iber ihren Messias Jesus gelingen.

Dieses Schicksal, bei der jiidischen Heimatsyna-
goge nicht angenommen, sondern abgelehnt und
ausgestolen zu werden, reflektiert die johannei-
sche Gemeinde im Spiegel des Dramas der Weis-
heit, die von ihren Kindern abgelehnt wird, als sie
in ihr Eigentum kommt. Wenn sie die bekannte
Geschichte mit dem konkreten Menschen Jesus
von Nazaret verbindet, iibertrégt sie alle Ansprii-
che, die in Israel fiir das eigene kulturelle Wissen
erhoben werden, auf den Nazarener und seine
Lehre, Im Unterschied zur radikal pessimistischen
Version des Weisheitsmythos der Henochgruppe
blitzt im Logosmythos der johanneischen Gruppe
ein euphorischer Lichtblick auf: Nicht von allen
wurde der Logos Gottes abgelehnt. Es gab eine
kleine Gruppe, die ihn annahm. Diese Kkleine
Gruppe hat durch ihn Zugang zum ,Herzen“ Got-
tes: die johanneische Gemeinde.

Statt sich ausgestofen und verraten zu fiihlen,
stellt sich die johanneische Gemeinde in den Licht-
und Lebenskegel der gottlichen Weisheit und be-

¢ In der Erzdhlung des Evangelivms sind diese Selbstaussagen Jesu
ganz bewusst mit dem liturgischen Kalender des jidischen Fest-
Jahrs verbunden. Vgl foh 6,4; 7,2: zum Tempelweihfest (10,22}
vel. 10,36
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zeugt deren irdische Prdsenz in Jesus. Konkret:
Die ,,wahre” Tradition Israels flieBt in der johan-
neischen Gemeinde weiter. Denn Jesus, der Logos
Gottes, hat unmittelbar ,Kunde gebracht®, Tm
Zentrum steht das Gebot der Freundschaftsliebe,
die Jesus selbst vorbildhaft praktiziert hat (Joh
15,9-17; 1 Joh 2,7-11). 'Was bei groBen Festen
in der heimatlichen Synagoge bzw. am Tempel ri-
tuell angezielt ist, erfdhrt die johanneische Ge-
meinde in ganzer Tiefe. Beim Paschafest werden
Mazzen gegessen. Jesus sagt von sich selbst: ,Ich
bin das Brot des Lebens“ {Joh 6,35). Beim Laub-
hiittenfest wird ein Wasser- und Lichtritual voll-
zogen. Jesus sagt von sich selbst; , Wer durstig ist,
komme zu mir und trinke!“ (Joh 7,37) sowie: ,Ich
bin das Licht der Welt“ (Joh 8,12}.4 Wer in dieser
Perspektive auf Jesus hért und ihn als Logos Got-
tes aufnimmt, findet aus der Finsternis zum Licht
—wie Nikodemus (Joh 3) oder der Blinde (Joh 9).

Die Spruchquelle Q und

mangelnde Resonanz

Fallbeispiel 2: die Spruchquelle. Auch hier ist es
eine kleine Gruppe, die mit Hilfe der jlidischen
Weisheitsspekulation den (angezweifelten) Gel-
tungsanspruch ihrer Jesusiiberlieferung zu bekraf-
tigen versucht. Allerdings liegen die weisheitsthe-
ologischen Reflexionen nicht wie im Prolog des Jo-
hannesevangeliums gebiindelt vor, sondern eher
punktuell in Splittertexten, jedoch an Knoten-
punkten der Sammlung. Die Identifizlerung Jesu
mit der Weisheit selbst findet nur andeutungs-
weise statt, Die Spruchquelle aktiviert eher die
Vorstellung von den Boten der Weisheit geméB
Weish 7,27: ,Von Geschlecht zu Geschlecht tritt
sie in heilige Seelen ein und schafft Freunde Got-
tes und Propheten.” Das ist der Verstindnishin-
tergrund fiir den Spruch, der den ersten Teil der
Sammlung, in der die Botschaft des Tdufers und
die Botschaft Jesu zu Wort kommen, abschlieit —
sozusagen das Feedback auf Johannes und fesus:
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33Es kam Johannes, er afé nicht und trank nicht, und
ihr sagt: Er hat einen Ddmon. #Es kam der Men-
schensohn, er aR und trank, und ihr sagt: Siehe, ein
Fresser und Weinsiufer, ein Freund von Zéllnern
und Siindern. 3sUnd doch ist die Weisheit durch ih-
re Kinder gerechtfertigt worden (Q 7,33-35).5

Zwrei Gruppen stehen sich gegeniiber, die aufJo-
hannes und Jesus unterschiedlich reagieren: auf
der einen Seite das Volk, das den Anspruch der bei-
den aufgrund ihrer L.ebensweise zu desavouieren
versucht, auf der anderen Seite die ,Kinder der
Weisheit®. Sie ,rechtfertigen die Weisheit, indem
sie Johannes und Jesus als deren Boten anerken-
nen und ihre Worte ernst nehmen. Niemand an-
ders als die Tradenten det Logienqueile kénnen ge-
meint sein.

Deutlicher Liegt das Konzept in Q 11,49-51 vor.
Diesmal befinden wir uns auf der Expertenebene.
Es geht um die Auseinandersetzung mit den Pha-
risiern und Schriftgelehrten. Die Weherufe, die
deren Frémmigkeirspraxis und Lehrautoritét
scharf kritisieren, werden mit der Drohung abge-
schlossen:

ssDaher sagte die Weisheit auch: Ich werde zu ih-
nen Propheten und Weise senden, und (einige) von
ihnen werden sie téten und verfolgen, sodamit das
Blut aller Propheten, das vom Anfang der Welt an
vergossen worden ist, von dieser Generation ge-
fordert werde, s'vom Blut Abels bis zum Blut des Za-
charias, der zwischen dem Altar und dem Tempet-
haus umgekommen ist. Ja, ich sage euch, es wird
von dieser Generation gefordert werden.

Diesmal werden keine Namen genannt. Dras hat
seinen Grund. Die Q-Leute stellen sich — als
Sprachrohre Jesu (vgl. Q1 10,16) — zusammen mit
Jesus und Johannes in die Reihe der vielen Pro-
pheten (und Weisen), die das typische Propheten-
geschick erleiden: die Ablehnung ihrer Botschaft,
die darin eskalieren kann, dass die Boten selbst
umgebracht werden. Aber genau das prégt ihrem
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Wirken, ihrem Anspruch und ihrer Kritik das Qua-
lititssiegel ,gesandt von der Weisheit® auf.

Auf einer dritten Ebene kommt im Zusammen-
hang mit eschatologisch gefdrbten Spriichen die
zentrale Institution des Tempels ins Spiel. Die
Weisheitsmotive werden hier zu einem kontrast-
reichen Bild gesteigert: auf der einen Seite die
Weisheit, die wie ein filrsorglicher Vogel ihre Jun-
gen um sich zu scharen versucht®, auf der ande-
ren Seite die Weisheit, die sich, weil ihr das nicht
gelingt, von den intendierten Adressaten ent-
tduscht zuriickzieht {vgl. dthHen 43,1-3). Wird
der Spruch Jesus in den Mund gelegt, spricht er
hier selbst wie die Weisheit:
s4jerusalem, Jerusalem, du totest die Propheten
und steinigst die, die zu dir gesandt sindl Wie oft
wollte ich deine Kinder sammeln wie eine Henne
ihre Kiiken unter die Fliigel sammelt, aber ihr habt
nicht gewollt. 35Siehe, verlassen werden wird euch
euer Haus. Ich sage euch, ihr werdet mich nicht
mehr sehen, bis (der Tag) kommen wird, da ihr sagt:
Gesegnet, der im Namen des Herrn kommt
(Q13,341)!

Die Q-Gruppe, die mit ihrer Botschaft in Israel
offensichtlich kein {oder zu wenig) Gehér findet,
setzt ganz auf dem eschatologischen Gerichtstag,
wenn Jesus als Bote der Weisheit oder als Weisheit
selbst, die von Gott in die Welt geschickt worden
ist, von alten anerkannt werden muss — und damit
auch die Botschaft der Q-Leute.

Ein innerjiidischer Gruppenkonflikt

Soviel wird klar: Die friihjlidische Weisheitsspe-
kulation wird von urchristlichen Gruppen im Xon-
text der Auseinandersetzung mit dem etablierten
Judentum eingesetzt. Es geht um den Geltungs-

§ Zur Rekonstruktion vgl, P Hofmann/C. Hefl, Die Spruchquelle Q,
Darmstadt 2002.

¢ Vel Sir 1,15: Bei den Menschen hat sie {sc. Weisheit] als Funda-
ment fiir die Weltzelt ein Nest gebaut; Spr 16,10: die jungen Vi-
gelchen der Weishelt werden fiir wertvoller befunden als Gold ...
ffeweils in der LXX-Version).



anspruch Jesu und seiner Lehre. Kleine urchristli-
che Gruppen wie die johanneische Gemeinde oder
die (3-Leute bestreiten den Geltungsanspruch der
alten Bildungstraditionen des Tempels, det Phari-
sder, der Schriftgelehrten, der Institutionen vor
Ort, kurz der ,,Schiiler des Mose®. Unter Zuhilfe-
nahme zentraler Topoi aus der Weisheitstheologie
beanspruchen sie fiir die Lehre Jesu, die in ihren
eigenen Reihen tradiert wird, letzte Verbindlich-
keit. Ausl@ser fiir diese scharfe Provokation der Je-
susanhinger ist die Ablehnung der speziellen Tra-
ditionen, die von der jesuanischen Kieingruppe
vettreten werden, odet die Gleichgiiltigkeit ihnen
gegeniiber. Das eine ist vermutlich auf stddtischer
Ebene in der johanneischen Gemeinde der Fall
(Stichweort: Synagogenausschluss), das andere in
der lindlichen Struktur Galildas (Stichwort: Miss-
erfolg der Q-Mission}.

Spitere christologische Reflexion hat vor allem
die Priexistenz- und Schépfungsmittleraussagen
der Weisheitstheologie ins Zentrum ihrer Ubetle-
gungen gestellt. Im urspriinglichen Verwendungs-
zusammenhang jedoch waren diese Topoi Vehikel
fiir eine ganz andere Sachaussage innerhalb eines
Gruppenkonflikts. Es ging dabei gerade nicht um
die Frage, ob diese Vorstellungen zu Recht beste-
hen bzw. was sie bedeuten, sondern allein darum,
fiir wen diese Qualitdtsmerkmale in Anspruch ge-
nommen werden. Die Provokation, die urchristli-
che Gruppen ausl@sen, besteht gerade nicht darin,
dass sie Praexistenz, Schiipfungsmittlerschaft, Sen-
dungsaussagen behaupten; denn diese Vorstellun-
gen geniefen in dem Miliey, in dem sie kommu-
niziert werden, ohnehin Giiltigkeit. Die Provoka-
tion besteht vielmehr darin, dass diese Merkmate
ftir Jesus in Anspruch genommen werden. Inso-
fern liegt die eigentliche StoRkraft der Weisheits-
bzw. Praexistenzchristologie in der Kampfansage
an eine etablierte Religion, die sich durch Men-

Mach M. Wolter, Der Brief an dfe Kolosser (OTBK 12), Giters-
loh/ Wiirzburg 1993, 72-74,
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schen wie Johannes oder Jesus bzw. durch die Mi-
noritdtsgruppen, die deren Anspruch weitertra-
dieren, nicht mehr bewegen Idsst.

Die innerchristliche Rezeption weisheitlicher
Christologie mit ihren Cualitdtsierkmalen Pré-
existenz und Schépfungsmittlerschaft zeigt, dass
es (zundchst jedenfalls) genau diese Spur war, auf
der jiidische Weisheitstraditionen in der Begeg-
nung des jungen Christentums mit der hellenisti-
schen Welt eingesetzt werden. Das zeigt ein Bei-
spiel.

Der Transfer in die rémische Welt:

Jesus contra Augustus

Wiahrend Préexistenz und Schépfungsmittlet-
schaft unverriickbare Bausteine der Weisheitsspe-
kulation sind, kann das Ziel der Sendungsaussage
jeweils variiert werden. GemalR dem Christus-
hymnus im Kolosserbrief (Kol 1,15-20) ist das Ziel
der Sendung Jesu eine universale Versdhnungs-
aussage. Die Grundstruktur des Hymnus ldsst sich
folgendermalien visualisieren:”

Der ist das Bild des unsichtbaren Gottes,

Erstgeborener vor der gesamten Schopfung,
dennin ihm,...durch ihn, .. aufihn hin ..,
alles erschaffen — im Himmel und auf der Erde

Der ist Ursprung,

Erstgeborener aus den Toten,
denninihm,..durchihn,..aufihn hin ..,
alles zu verséhnen —das auf Erden wie das im
Himmel.

Die Zielaussage dieses Christushymnus wird
hdéchst provokativ, wenn sie vor dem Hintergrund
der politischen Propaganda in der hellenistischen
Welt getesen wird: , Seit Alexander d. Gr, vor al-
lem aber mit und seit Augustus wird mit dem
Herrschaftsantritt des Kaisers die Erwartung des
universalen Friedens verbunden. Am deutlichsten
findet sie ihren Ausdruck in Vergils 4. Ekloge ...
Erwartet wird die Wiederkehr des Reiches des Sa-
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turn, der Beginn des goldenen Zeitalters, und das
heilt: universaler Friede ...“8 Auch jlidische Au-
toren bezeugen diese Herrscherideologie.? Philo
von Alexandrien z. B. schreibt in seinem ,Hym-
nus® auf Augustus:

.. und so wire beinahe das gesamte Menschen-
geschlecht vernichtet worden im Morden gegen-
einander bis zur vélligen Ausldschung, ware nicht
ein Mann gewesen, ein Princeps,derAugustus,den
man eigentlich ,der Welt Unheilwehrer” nennen
miisste ... (Leg Gaj 144).

Diesem Augustus kann Philo auch die Pridikate
,Erster* und ,Ursprung” {der augusteischen Dy-
nastie) beilegen. Der Hymnus des Kolosserbriefes,
vermutlich in Kleinasien entstanden, also dott, wo
der Kaiserlcult besonders bliihte, setzt mit Hilfe der
Topoi der Weisheitstheologie einen kraftigen
Gegenakzent und nimmt die universale Versth-
nungs- und Friedensmission ausgerechnet fiir den
Mann in Anspruch, der unter einem rémischen
Kaiser gekreuzigt worden ist und dessen Volk von
den Rémern militdrisch niedergemacht wurde, um
die Gegend zu ,befrieden®. Dabei iibertrifft Jesus
die rémischen , Friedenssicherer” vielfach: sein Ur-
sprung reicht bis vor die Schopfung zurfick und sel-
ne Friedensherrschaft ist nicht auf den Erdkreis be-
schrankt, sondern umnfasst den gesamten Kosmos.

Es ist &uBert aufschlussreich, dass bei diesern
Schlagabtausch das interkulturelle Phdnomen der
Weisheit erneut zum Tragen kommt. Denn nach
dem rémischen Dichter Vergil beginnt das neue
goldene Zeitalter mit Augustus im Sternbild der
Jungfrau. Genau dorthin wurde nach dem alten
Mythos des Aratos aus dem 3. Jh. v. Chr. die Got-
tin der Gerechtigkeit, Dike, versetzt, nachdem sie
im silbernen Zeitalter den Menschen, die nicht aul
sie héren wollten, mit ihrem Weggang gedroht
und iha im eisernen Zeitalter tatséchlich wahr ge-
macht hat, Beim Hetrschaftsantritt des Augustus
jedoch, so Vergil, beginnt unter ihrem Regiment
ein neues goldenes Zeitalter.

228  Bibel und Kirche 4/2004

Nun besteht aller Grund zu der Annahme, dass
es ebenfalls der alte Dike-Mythos wat, den bereits
das Sirachbuch hzw, die Henochgruppe aufgegrif-
fen haben, um ihr eigenes Selbstversténdnis im
innerjiidischen Gruppenkampf zu versprach-
lichen: Wihrend die Henochgruppe — ganz in der
Spur des Gedichtes von Aratos — die Welt und ins-
besondere den Tempel von aller Weisheit vetlas-
sen meint, sieht Sirach am Tempel von Jerusalem
die Weisheit biiihen und das goldene Zeitalter
(wieder) angebrochen. Genau in dieser Spur be-
wegen sich die urchristlichen Anspriiche in den
weisheitstheologischen Passagen des Neuen Tes-
taments — allerdings exklusiv auf ihre , Weisheit*
Jesus und ihre eigene Gruppe bezogen, innerhalb
deter das poldene Zeitalter bereits angebrochern ist.

m Zusammenfassung

Praexistenz, Schopfungsmittierschaft und Sen-
dung zur Erde — besonders die johanneischen Tex-
te und die Logienguelle Q greifen auf diese Moti-
ve fruhjudischer Weishertsspekulation zuruck, um
die Gestalt Jesu zu profilieren In dieser verander-
ten christologischen Akzentsetzung spiegelt sich
auch die historische Entstehungssituation, wie
bereits beim pudischen athHen Urchristliche
Gruppen setzen so fruhjudische Weisheitsspeku-
fationen im Kontext der Ausetnandersetzung mit
dem etablierten Judentum ein

Prof. Dr. Martin Ebner

Professor fiir Exegese des Neuen Tes-
taments an der Kath.-Theclogischen
Fakultit der Universitit Miinster, Jo-
hannissir, 8-10, 48143 Miinster.

E-Mail: exegese.nt@uni-muenstet.de

& Ebd. 85.

¢ Und schiagen damit filr sich seibst Gewinn: Phile stellt Augustus,
der den fuden Privilegien gewihrt hat, als Yorbild fiir die spateren
Kaiser heraus.
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Irmtraud Fischer, Ursula Rapp,
Johannes Schiller (Hg.), Auf den
Spuren der schriftgelehrten
Weisen. Festschrift fiir Johannes
Marbdck (BZAW 331) Verlag de
Cruyter, Berlin/New York 2003,

410 5,€ 98,00,15BN 3-n-017889-3
Zur Ehrung des Grazer Alttestament-
lers Jochannes Marbock anlésslich sei-
ner Emeritierung ist ein beeindru-
ckender Sammelband zur Weisheits-
theologie entstanden. Viele der der-
zeitigen , Schriftgelehrten” von Rang
und Natnen haben sich aufgemacht,
den Spuren der schriftgelehrten
Weisen in biblischer Zeit nachzu-
gehen. Dass ein grofer Teil der Arti-
kel dem Buch Jesus Sirach gewidmet
ist, ergibt sich aus der Forschungs-
tdtigkeit des Geehrten, doch die Fest-
schrift geht weit dariiber hinaus. Die
Beitrige beschrénken sich nicht auf
die Weisheitsschriften, sondern span-
nen den Bogen {iber alle drei Kanon-
teile des Alten Testaments bis in die
jlidischen Schriften, Enthalten sind
Jgrole” alttestamentliche Themen
wie das Verhiltnis von Tora und
Weisheit, anthropologisch-theole-
gische Themen wie die Frage nach
dem Tod, nach der Freiheit des Men-
schen im Angesicht der Allmacht
Gottes oder nach Schuld und Um-
kehr. Mehrere Texte setzen sich mit
der Schépfungstheologie in weisheit-
lichen Texten auseinander. Auch
Frauen- und Geschlechterfragen
erhalten wohltuend viel Raum: Zwei
Artike! widmen sich den weisen
Fraten in den Samuelbiichern (Abi-
gail und die Frau von Tekoa); zu le-
sen ist von Vitermetaphorik und
Miittermemoria. Es fehit auch nicht

die Auseinandersetzung mit dem
ambivalenten Frauenbild Jesus
Sirachs. Hier ist ein Band entstan-
den, der die Vielfalt der Weisheit
Israels {iberzeugend demonstriert.

David J. A. Clines, Hermann
Lichtenberger, Hans-Peter Miiller
(Hg.), Weisheit in Israel. Beitrage
des Symposiums Altes Testament
und die Kultur der Moderne” anldss-
lich des 100. Geburtstages Gerhard
von Rads (19011971}, (Altes Testa-
ment und Moderne 12), Lit Verlag,
Miinster 2003, 216 5,€29,90,

ISBN 3-8258-5459-0

Der Sammelband legt die schriftliche
Fassung der Referate eines Sympo-
siums vor, das den 100, Geburtstag
Gerhard von Rads beging und mit
einer Sektion seine , Weisheit in
Israel* ehrte. Zwet verbindet die
Weisheitsthematik die Beitrdge, je-
doch ist nicht allen Beitriigen der Be-
zug zu von Rads ,Weisheit in Israel®
enzumerken. Ais thematische
Schwerpunkte lassen sich das Ver-
hiltnis von Weisheit und Konig in
altorientalischer und biblischer Zeit
sowie die qumranischen Weisheits-
texte ausmachen. Doch finden sich
einzelne Beitrige, wie etwa der von
Ludger Schwienhorst-Schénberger,
um derentwillen allein es sich lohnt,
den Band in die Hand zu nehmen.
Ausgehend von der Auslegungsge-
schichte des Hoheniiedes eréffnet er
mit seinen Thesen zur Kontextualitit
des Verstehens und seinem Plidoyer
gegen eine Alleinherrschaft der histo-
risch-kritischen Methode Diskus-
sionspotenzial fiir die Bibelherme-
neutik und den Methedenstreit.

Achim Miiller, Proverbien 1-g. Der
Weisheit neue Kleider (BZAW 291}
Verlag de Gruyter, Berlin/New York
2000,410 5, € 98,00,

ISBN 3-11-016755-7

Nach wie vor zieht Spr 1-9 das be-
sondere Interesse der Weisheitsfor-

schung auf sich. Ganz der historisch-
kritischen Methode verpilichtet,
untersucht Achim Milller Spr 1-9 auf
seine literatischen Strukturen, um
einen erneuten Versuch zu starten,
der Frage nach der Entstehungs-
geschichte dieser thematisch recht
einheitlichen Spriichesammlung
nachzugehern. Dabei werden detail-
lierte, versgenaue Entwicklungs-
stufen des Textkorpus vor dem Hin-
tergrund der Geschichte der Weis-
heitstheclogie eruiert. So st diese
Arbeit denn weniger fiir Leser und
Leserinnen ergiebig, denen an einer
inhaltlichen Auseinandersetzung mit
den Texten gelegen ist, als vielmehr
flir solche, die an Hypothesen zum
historischen Wachstum dieser Ein-
leitung zum Spriichebuch inte-
ressiert sind.

Susanne Gorges-Braunwarth,
»sFrauenbilder — Weisheitsbilder —
Gottesbilder” in Spr1-g. Die per-
sonifizierte Weisheit im Gottesbild
der nachexilischen Zeit, (Exegese in
unserer Zeit g}, Lit Verlag, Miinster
2002,4805,,€ 25,90,

ISBN 3-8258-5782-4

Susanne Gorges-Braunwarth unter-
sucht die Bilder der personifizierten
Weisheit in Spr 1-9 mit einem sozial-
geschichtlichen Ansatz. Ein addqua-
tes Verstindnis der Weisheitstexte
setzt fiir sie eine genate Kenntnis
des soziokulturellen Kontextes vo-
raus. Nur vor dem Hintergrund der
Lebenserfahrungen und der sozialen
Rolle von Frauen In nachexilischer
Zeit lasse sich die Weisheit, die im
Bild einer Frau personifiziert wird,
angemessen verstehen.
Dementsprechend steht eine breite
Rekonstruktion der Lebenszusam-
menhdnge von Frauen vor der ei-
gentlichen Analyse der Texte, die so-
wohl mit sprachwissenschaftlichen
wie auch historisch-kritischen Ansét-
zen untersucht werden. Im Zentrum
der Textanalysen steht jeweils die
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Metaphorik und ihre Bedeutung fiir
die personifizierte Weisheit als gitt-
liche Gestalt. Zwar lisst sich der An-
spruch, die Sprachbilder der Weis-
heit vor dem Hintergrund der sozio-
kulturellen Lebenszusammenhdnge
von Frauen zu erhellen, aufgrund
der Vielfalt weiblicher Lebenswelten
nicht immer einlésen, doch vermag
Susanne Gorges-Braunwarth insge-
samt die personifizierte ., Frau Weis-
heit” als ein nachexilisches Phéno-
men zu deuten, deren positiv konno-
tierte Weiblichkeit sich aus einer
Aufwertung des Frauenbildes in
nachexilischer Zeit speist. im Kon-
text des biblischen Monotheismus ist
»Frau Weisheit“ nicht nur Mittlerin
zwischen Gott und Istael, sondern
vermag das Gottesbild selbst um
weibliche Dimensionen zu erwei-
tern.

Thomas Kriiger, Kritische
Weisheit. Studien zur weisheit-
lichen Traditionskritik im Alten
Testament, Pano-Verlag, Ziirich 1997,
£€13,50,15BN 3-9520323-7-9

Unter dem Titel , Kritische Weisheit”
hat Thomas Kriiger eine Sammlung
bereits verdffentlichter Artikel vor-
gelegt. Es liegt in der Natur des Gen-
res, dass nicht alle Beitrége sich aus-
driicklich mit den Weisheitsbiichern
beschaftigen, doch ihr Gberwiegen-
der Teil ist diesen gewidmet. So liest
Kriiger etwa die Biicher fjob und Ko-
helet nicht als Dokumente einer
Krise des weisheitlichen Denkens,
sondern vielmehr als Dokumente des
kritischen Potenzials der Weisheits-
tradition, das sich nicht in selbst-
kritischer Reflexion erschépft, son-
dern zu einer kritischen Rezeption
der kulturellen und religiésen Vor-
gaben imstande ist.

Kriiger vermag mit seiner Sammlung
aufzuzeigen, dass im Alten
Testament neben der kritischen In-
fragestellung der Tradition durch die
Prophetie eine nicht weniger
gewichtige durch die Weisheit zu
finden ist.
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Martin Hailer, Figur und Thema
der Weisheit in feministischen
Theologien. Ein kommentierender
Forschungsbericht, (Internationale
Theologie 7 Verlag Peter Lang,
Frankfurt/M.u.a.2001,103 5,

£ 24,30, ISBN 3-631-378327

Nicht die exegetische Weisheitsfor-
schung, sondern die systematisch-
theologische Auseinandersetzung
mit demn Phinomen der Weisheit ist
das Anliegen Martin Hailers. Dessen
sachgemiRe Beschéftigung bleibt —
50 Hailer — ohne den feministischen
Beitrag unvollstindig. Deshalb geht
er der Bedeutung von Weisheitsfigur
und -denken in den theologischen
Entwiirfen feministischer Theolo-
ginnen nach, wobei Sophia-Christo-
logie und weisheitliche Gottesrede
im Zentrum der Untersuchung
stehen. Hailers Einschétzung, das
Thema und die Figur der Weisheit
seien auf dem besten Weg, zu einer
neuen Matrix feministischer Theclo-
gie zu werden, ist wohl zu hoch ge-
griffen, dennoch ist seine kleine Stu-
die ein erfreulicher Beleg dafiir, dass
die Vielfalt und die Ergiebigkeit femi-
nistisch-theologischer Forschungen
zur Weisheit auch von der ,mann-
lichen* Theologie wahrgenocmmen
und rezipiert wird.  Claudia Rakel

Ganz neu erschienen:

Katrin Brockméller, Eine Frau der
Stirke — wer findet sie?
Exegetische Analysen und inter-
textuelle Lektiire zu Spr31,10-31 (BBB
147), PhiloVerlag, Berlin/ Wien 2004,
308S,€ 59,80, ISBN 3-8257-0373-8
Vielen ist sie als , tlichtige Hausfrau®
bekannt: die ,Frau der Stirke" von
Spr 31,10-31. Meist wird das Alpha-
betgedicht am Schluss des Spriiche-
buchs als Loblied auf elne besonders
fleifige Frau betrachtet: Tag und
Nacht ackert diese fiir ihre Lieben
und sichert ihrem hiuslichen Betrieb
den Wohlstand. Eine Art alttesta-
mentliches ,Superweib® also.

Diese Figur interessiert nicht nur fe-

ministische Exegetinnen schon
linger. In den meisten bisherigen
Interpretationen wird die ,,Frau der
Stirke* entweder sozialgeschichtlich
als Wesen aus Fieisch und Blut ein-
geordnet, oder thre Gemeinsam-
keiten mit der gottnahen Weisheits-
gestalt in Spr 1-O werden attsge-
wertet. Restlos iiberzeugen kann we-
der das eine noch das andere; eine
einzige Perspektive wird der ,Frau
der Stirke” nicht gerecht. K. Brock-
méller hat nun einen Schliissel ge-
funden, der den Zugang zu den
unterschiedlichen Dimensionen des
Textes Spr 31,10-31 und der ,Frau
der Stirke“ erdffnet.

In den sieben Abschnitten des Ge-
dichts wird die Protagonistin — meist
mit Hilfe unkommentierter Einzelbil-
der — auf jeweils unterschiedliche
Weise charakterisiert. Die Unter-
suchung der Textsemantik zeigt,
dass die ,Frau der Stirke* als
irdische Legitimationsfigur des weis-
heitlichen Lebens- und Welt-
ordnungskonzepts angelegt ist,
dessen programmatischer Begriff die
Gottesfurcht ist, Die himmlische
Schwester der ,Frau der Stirke® ist
,JFrau Weisheit®, die weiblich perso-
nifizierte Weisheit in Spr 1-9. Deren
Nahe zu Gott lenkt den Blick darauf,
dass die ,Frau der Stirke in ihrer
Wirkung gottlich® ist. ,Ihre
Erscheinung gleicht JHWH und sie
16st bei ihrem Ehemann und den
Minnern in Spr 31,28-31 ein Ver-
halten aus, das ansensten Gott ge-
biihrt* (2371.). So besitzt die ,,Frau
der Stirke* neben der realistischen
Dimension als Idealbild einer Ober-
schichtsdame im Israel des 4./3. Jh.
v. Chr. auch eine beachtliche meta-
phorische Dimension.

Die Vi.in verkniipft dieses Ergebnis
mit einer differenzierten (rezeptions-
orlentierten) intertextuellen Lese-
weise des Textes. Im Gespréich mit
Ex 25-40,Ez 2628, Ps 111 und Ps
112 erschlieBen sich neue Dimen-
sionen von Spr 31,10-31. So et-
scheint die ,Frau der Starke”, auf
der Folie von Ex 25-40 gelesen, als



eine Repréisentantin Gottes, bei der
Konnotationen des Offenbarungs-
zelts mitschwingen. Ez 26-28 als Ge-
sprachstext 1dsst die Antitypik
zwischen dem iiberheblichen Tyrus
und der gottesfiirchtigen ,Frau der
Starke" deutlich hervortreter.
Wiahrend das Zusammenlesen mit Ps
111 besonders die gottdhnlichen
Attribute der ,Frau der Stirke* be-
tont, féllt die Parallelitdt des Mannes
aus Ps 112 mit der ,,Frau der Starke“
aus Spr 31 bescnders ins Auge. Diese
intertextuelle Dimension der ,Frau
der Stiirke" macht noch einmal deut-
lich, wie wichtig der metaphorische
Gehalt dieser Gestalt ist.

Der ebenso originelle wie fruchtbare
Ansatz der Viin fithrt deutlich wei-
ter als alle bisherigen Arbeiten. Die
Untersuchung 1&dt durch klare
Sprache und viele Schemata zum
Lesen ein. Allerdings bleiben hei den
Ausiegungen der erarbeiteten Be-
funde einige Spielriume ungenutzt,
etwa bei der theologischen Auswer-
tung. Da die Studie ihre Grundlagen
aber fransparent vermittelt, ist es
leicht méiglich, hier selbst weiter zu
denken. Gerlinde Baumann

Und zur weisheitlichen Umwelt:

Ernst Haag, Das hellenistische
Zeitalter. Israel und die Bibelim 4.
bis 1. Jahrhundertv. Chr, (Biblische
Enzyklopadie g}, Kohlhammer Ver-
lag Stuttgart 2003, Kart., 272 5., 4 sw-
Karten, € 25,00, 15BN 3-17-012338-6
Eine absolut solide und umfassende
Geschichte Israels in der hellenist-
schen Zeit hat der emeritierte Trierer
Alttestamentler vorgelegt. Nach
einem Referat der innerbiblischen
Sicht der Geschichte (1.) legt er den
momentanen Stand der historischen
Forschung dar (I1.) und stelit diesen
— der Anlage der Reihe verpflichtet —
in Zusammenhang mit der ent-
sprechenden biblischen Literatur der
Epoche (II1.). Besonders interessant
fiir Rez. war seine Darlegung der
Ereignisse um den ,Religionserlass”

Antiochus’ IV., wo VI. seine lang-
jahrigen Forschungen v.a. zum
Danielbuch zu einem kohérenten
Geschichtshild zusammenfiigt, Das
Werk bietet aber nicht nur histori-
sche Informationen, sondern ist
gleichzeitig auch eine Fundgrube fir
diejenigen, die Neueres {iber die in
der Forschung — nicht nur auf protes-
tantischer Seite — allgemein stark
vernachlissigten deuterokanoni-
schen Schriften etfahrer: wollen. In
einem abschliefenden Teil findet
sich der , Theologische Ertrag” {TV.)
dieser Zeit, in dem nicht einfach eine
#Kkleine Theologie des spéten Alten
Testaments” geboten wird, sondern
v. a. die {ibergreifenden Themen in
den Blick genommen werden, die
dann fiir die Ausbildung des Neuen
Testaments maBgebliche Bedeutung
hatten. Nicht nur fiir alttestament-
lich Interessierte, sondern {iberhaupt
fiir Theologinnen und Theologen
und vor allem fir die Neutestament-
ler liegt hier ein Standardwerk vor,
das in keinem Biicherschrank fehlen
sollte. Dieter Bauer

B Neuerscheinungen

Fischer, Irmtraud, Gotteskiinde-
rinnen. Zu einer geschlechterfairen
Deutung des Phinomens der Pro-
phetie und der Prophetinnen in der
Hebréischen Bibel, Kohthammer
Verlag, Stuttgart 2002,3005,

E 20,00, ISBN 3-17-017457-6

Die Studie untersucht mit einem ge-
schlechterfairen Forschungsansatz
das Phinomen der Prophetie und
der Prophetinnen in der Hebréischen
Bikel. Im Mittelpunkt steht hierbei
eine den Geschlechtern gerechte
{Ibersetzung und Auslegung der
hiblischen Texte. Forschungsgegen-
stand bilden die Erzihlungen der
Hebriischen Bibel, in denen Frauen
als Subjekte der Prophetie beschtie-
ben werden. Untersucht werden die
Erzihlungen von den als ,Prophe-
tin“ bezeichneten Frauen wie
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Mirjam, Debora, Hulda sowie der
Frau, zu der Jesaja geht, und Noadja.
Im Fokus der Studie stehen ferner
die prophetisch redenden Téchter
des Ezechiel- und Joétbuches, und
die Frauen, die am Eingang des Be-
gegnungszeites ihren Dienst tun,
sowie die Frau aus En Dor. Grundle-
gend fiir Fischers Deutung dieser Ez-
zihlungen ist ein Prophetieverstind-
nis, das auf den Prophetiegesetzen
des Buches Deutercnomium {Dtn
13,2-6; 18,9-22) basiert, wonach
Prophetie in der Nachfolge des Mose
dem Propheten par excellence ver-
standen wird. In diese Nachiolge, ar-
beitet Fischer heraus, wird die Rich-
terin Debera unmittelbar eingesetzt,
da Debora im Erzéhlverlauf nach
Mose die erste Gestalt ist, der der
prophetische Titel verliehen wird. So
wird ihr die Fihrungsrolte des Mose
zuerkannt.Die Texte um Debota (Ri
4.5) machen dsher nach Fischer
deutlich, dass im kanonischen End-
text nicht ménnliche Propheten als
unmittelbare Nachfolger der prophe-
tischen Fihrungsgestalten der Tora,
Mose 1ind Mirjam, gekennzeichnet
werden, sondern mit Debora zu-
allererst eine Frau als Nachfolgerin
prasentiert wird. Als eine in der

.Nachfolge des Mose stehende Pro-

phetin ldsst sich auch Hulda an-
fiihren. Von ihr wird berichtet, dass
die Staatsspitzen des K&nigs Joschija
durch sie Gott befragen; sie ist es,
die das neu aufgefundene Gesetz-
buch legitimiert {2 Kén 22).

Die Geschichten, wie die um Debora
und Hulda, lassen fiir Fischer erken-
nen, dass das Konzept der Prophetie
in der Nachfolge des Mose nicht von
dent Erzdhlungen um die Prophetin-
nen zu trennen ist. Als Ergebnis ist
somit festzuhalten: ,,Die Geschichte
der Prophetie wird ... entscheidend
als Geschichte von Prophetinnen
geschrieben, wodurch die Verkiindi-
gung des Gotteswortes nicht allein
durch Propheten geschieht, sondern
ebenso durch Prophetinnen® (276).
Fischers Studie bietet eine sehr grofe
Anzahl fundierter Ergebnisse, die zu-
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vor im alttestamentlichen Diskurs
um Prophetie fehlten und eine Neu-
interpretation des Phinomens der
Prophetie und der Prophetinnen in
der Hebréischen Bibet fordern.
Ferner zeichnet sich die Unter-
suchung dadurch aus, dass komplexe
Zusammenhinge in einer allgemein
verstindlichen Sprache prasentiert
wetrden. Karin Emmerich

Marlis Gielen/Joachim Kiigler
(Hg.), Liebe, Macht und Religion.
Interdisziplindre Studien zu Grund-
dimensionen menschlicher
Existenz. Gedenikschrift fiir Helmut
Merklein, Verlag Katholisches
Bibelwerk, Stuttgart 2003,396 5,

E 39,90, ISBN 3-460-32865-7

Auch nach seinem Ted 1999 bleibt
Helmut Merklein unvergessen. Die
Gedenkschrift, die M. Glelen und J.
Kiigler ihrem Lehrer widmen, legt
davon ein beredtes Zeugnis ab. Dies
gilt fiir die mutige Wah! der Thema-
tik: Dass Liebe/Sexualitit und
Macht keineswegs nur ,.ein weltlich
Ding" sind, vielmehr immer in un-
trennbarer Interdependenz zur
religitsen Dimension stehen und in
diesem Geflecht identitasbildender
Faktoren theologische Relevanz
besitzen, mahnt ausdriicklich den
existenziellen Wirklichkeitsbezug
aller Theologle an und greift ein we-
sentliches Anliegen Merkleins auf.
Aulerdem spiegeln die Beitrdge re-
nommierter Forscher aus verschiede-
nen, auch nichttheologischen Diszi-
plinen —~ der Bogen spannt sich von
der Exegese iiber die Praktische
Theclogie bis zur Agypioiogie oder
Archéologie — das breite Interessen-
spekrrum des ehemaligen Bonner
Neutestamentlers ebenso wie seine
Offenheit fiir den interdisziplinfiren
Dialog. Mit unterschiedlicher Inten-
sitiit haben sich die Autorinnen und
Autoren auf das Thema eingelassen,
teils auf rein akademischer Ebene,
teils mit deutlichem Bezug auf die
praktischen Konsequenzen.
Durchgehend scheint in den wissen-
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schaftlichen Erérterungen die
eigene, bisweilen sehr perstnlich
geduferte Beziehung zu H. Merklein
auf. Ergénzt um einen lLebenslauf
und ein beeindruckendes Publika-
ticnsverzeichnis, macht der Auf-
satzband so den erlittenen Verlust,
aber auch die bleibende Inspiration
spiirbar, Rita Mifller-Fieberg

Wolfgang Fenske, Paulus lesen
und verstehen. Ein Leitfaden zur
Biographie und Theologie des Apos-
tels, VerlagW. Kohlhammer,
Stuttgart 2003,288 5, € 20,00,
ISBN 3-17-017817-2
Dass in den Briefen des Paulus
»manches schwer zu versteen” ist,
wissen wir langst vom 2. Petrusbrief
(3,16). Wer trotzdem die herausfor-
dernde Auseinandersetzung mit
Paulus und seiner Theologle wagt,
kann Hilfe finden in diesem Lehr-
buch von Wolfgang Fenske, Privat-
dozent fiir Neues Testament in der
Universitit Miinchen. Dieser Leit-
faden fiihrt die Leser in den Lebens-
lauf des Paulus, in seine Briefe, so-
wie in seine Theologle ein. Die pauli-
nische Theologle wird erst schwet-
puriktméssig innerhalb der Darstel-
lung der einzelnen Briefe behandelt,
dann allgemein — unter den Themen
Soteriologie, Anthropologie, Aus-
sagen (ber Juden, Heiden, der Staat
und Pneumatoelogie.
Im Zuge seiner padagogischen
Option stellt Fenske prizise Fragen
flir die Weiterarbeit, formuliert
zahlreiche Exkurse und schifgt
Rekapitulationsfragen sowie
ausgewdhlte Literatur zum Weiter-
lesen und Hinweise zur Examens-
arbeit vor. Diskussionen mit anderen
exegetischen Posionen werden nur
in beschrinktem MafBe unternom-
men. Diese Verdffentlichung, die von
der Miindlichkeit ihrer Entstehungs-
situation sehr geprégt bleibt, kann
mit Sicherheit viele Dienste fiir
einen annihernden Kontakt mit der
paulinischen Literatur leisten.
Thomas B Osborne

M Fiir die Praxis

Peter Kliemann, Impulse und
Methoden. Anregungen fir die
Praxis des Religionsunterrichtes.
Calwer Verlag, Stuttgart 1996,

204 5.,€19,60,I5BN 3-7668-34657
Der Autor ist Fachleiter fiir Evangeli-
sche Theologie am Staatlichen Semi-
nar fiir Schulpadagogik in Tlibingen
(Gymnasium]). Der Ort des Buches
liegt schwerpunktmiRBig in der Refe-
rendarausbildung. Religionslehrer
werden mit wichtigen Feldern
didaktisch gut reflektierter Metho-
den bekannt (werkstattmaBig aufbe-
reitet und im diskursiven Anmer-
kungsteil vertieft): Schweigend
lernen, Lernen an Stationen, spie-
lerisch, facherverbindend, zielorien-
tiert lernen w.a. ... Sinnvoll auch der
Exkurs ,Auf Fortbildungen lernen®.
Alle aufgefiihrien Zuginge lassen
sich it Bibelunterricht verwenden,
mit dem Schwerpunkt Sekundarstufe
{Realschule, Gymnasium). Besonders
das Kapitel ,,Vom Deutschunterricht
lernen” ist hier wertvoll, wie {iber-
haupt Kiiemann dem (kreativen)
Unterricht mit/an Texten breiten
Raum einrfumt. Aber auch in der
Textarbeit wird das Lernen hand-

lungs- und produktonsotientiert

aufgefasst.

Das Buch reiht nicht einfach ,Unter-
richtsrezepte” und ,Medien® anein-
ander, sondern bietet Reflexicn und
Diskussion und scharft damit planen-
de und strukturierende Unterrichts-
kompetenz, eingebettet in aktuelle
Fragestellungen heutiger Religions-
padagogik. Bernd Feininger

Gertrud Brem, Lioba Hein (Hg.),
Glauben ins Spiel bringen,
(Werkstattbuch Erzihlfiguren),
Schwabenverlag Ostfildern 2003,
151 5., m. zahlr. Fotos, €15,50,
ISBN 3-7966-1119-2

Gut strukturiert und tibersichtlich
gestaltet bietet das Werkstattbuch
eine Einfithrung in die Arbeit mit
Erziihlfiguren. Schwerpunktbereich
ist die Arbeit mit Erwachsenen, ins-
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besondere mit Frauen. Eigenart der
Erzéhlfiguren, Moglichkeiten und
Grenzen werden Schritt fiir Schritt
aufgezeigt, Das Buch 1adt ein, mit
den Erzahlfiguren in der Arbeit mit
Erwachsenen v.a. biblische Ge-
schichten zu etzihlen. Neben
theoretischen Grundlagen werden
Grundformen des Spieles an
Beispielen erldutert. Im zweiten Teil
des Buches laden konkret ausgear-
beitete Modelle zu biblischen Texten
ein, selbst zu experimentieren.
Stirken und Besonderheiten:
—verstindliche Sprache, auch fiir
Anféingerinnen geeignet
—tibersichtliche Gestaltung der
Einzeithemen

entdecken:
apostelge-
schichte

ol oo 1S

1 L

]
\E““ rli Lese- und Arbeits-
W buch vom Katholi-

schen Bibelwerk

Die Apostelgeschichte erzihit
von den Anfingen der christ-
lichen Gemeinden, von Paulus
und selnen Missionsreisen, von
bekannten und namenlosen

| Christen. Die Apostelgeschich-
te berichtet vom ersten Konzil
der jungen Kirche und von der

| Art, wie sich die ersten Ge-
meinden organisierten, ihrer
Salidaritat und ihren Beziehun-
gen zur Gesellschaft.
Der vorliegende Band er-
schlieft zentrale Texte der
Apostelgeschichte in verstand-
licher und fundierter Weise.
Vorschlage fiir Bibelarbeiten
machen das Buch hilfreich fiir
Gemeinde, Schule und Bibel-
kreis. Gedichte und Bilder bie-
ten poetische Zwischentone.
Mit beigelegtem Bibelleseplan.

144 5., € 5,80, [SBN 3-460-
200537, erhaltlich beim Kath.
Bibelwerk oder im Buchhandel.

— praxisnahe Anregungen
— Tilustration duch Schwarzweil3-
fotos aus konkreten Spielszenen
— kurze Zusammenfassungen jeweils
am Ende der einzelnen Kapitel
— Bibelstellenregister fiir die
vorgestellten Modelle
Besonderheiten, die — je nach Stand-
punkt - kritisch zu hinterfragen sind:
— Das Buch bietet auch Anregungen,
die Klassischen Einsatzfelder (bib-
lische Themen) fiir Erzéhlfiguren zu
verlassen und die Figuren zeitge-
ndssisch zu gestalten. Ob dies sinn-
voll ist und dieselbe Intensitit bietet
wie die Arbeit mit biblischer Texten,
muss erprobt werden.
— Mehrfach benennen die Autorin-
nen Chancen und Grenzen einer
Spielart, die Unbewusstes, Vergange-
nes bei Teilnehmerinnen auslésen
kann. Dafiir miissen Leiter/innen
gut vorbereitet sein, um begleiten zu
kénnen. Prozesse, die Lebensprob-
leme ins Spiel bringen, kénnen den
nicht-thearpeutisch Ausgebildeten
Gberfordern.
Fazit: Das Buch lohnt fiir Leiter und
Leiterinnen, die in der Erwachsenen-
arbeit mit Erzéhlfiguren arbeiten
wollen (Einfithrungsteil) und bietet
Anfingern und Gelibten praktische
Modelie und Anregungen.
Beate Brielmaier

M Das besondere Buch

Adel Theodor Khoury: Der Koran,
Arabisch-Deutsch. Ubersetzung
und Kommentar. Chr. Kaiser/Gii-
tersl. verlagshaus, Gitersloh 2004.
216 5, € 68,00,

ISBN 3-579-05408-2.

Wie rezensiert man eine Keraniiber-
setzung, ohne dass eine wissenschaft-
liche Abhandlung daraus wird? Viel-
leicht mit einem Hinwels auf das
theologische Profil ires Urhebers:
LNicht gegeneinandet, nicht neben-
einander, nicht miteinander — nein:
fiireinander!” So fasste der aus dem
Libanon stammende Professor fiir ka-
tholische Theologie in Miinster, Adel
Theodor Khoury, vor etwa zehn Jah-
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ren die Zielangabe fiir den christlich-
isiamischen Dialog zusammen. Meine
Studenten an der Universitit Bay-
retith (Kulturwissenschaft mit
Schwerpunkt Religion] fragen mich
gelegentlich nach einer , guten®
Koraniibersetzung. Es heiBt ja, der
Koran sel nicht iibersetzbar. Aber das
konnte auch fiir ungarische Lyrik oder
eine taiwanesische Gebrauchsanwei-
sung gelten. [ch bin immer wieder
um eine Antwort verlegen: Was an
deutschsprachigen Koraniibersetzun-
gen zu haben ist, verdirbt die Freude
am Lesen. Bisher habe ich meinen
Studenten geraten, sich an die zitier-
fihige Ubersetzung von Paret (Kchl-
hammer; Stuttgart €2001) zu halten
oder an die englische Ubersetzung
von <Abdulldh Yasuf cli, wenn sie sich
flir die muslimische Denkwelt des be-
ginnenden 20. Jh. interessieren und
das King-James-Bibelenglisch nicht
scheuen.

Das kénnte sich dndern, und damit
nehme ich die Kaufempfehlung vor-
weg: Khourys Keraniibersetzung ist
ein Gliicksfall; sie wird nicht nur
wissenschaftlichen, sondetn auch spi-
rituellen Erwartungen gerecht (mej-
nen zumindest) — und &sthetischen:
Das Werk Ist ansprechend und prak-
tisch gestaltet: die (iber den rechten

‘Tabulator hinaus gedruckten Zdhlfens-

ter erleichtern das schnelle Auffinden
von Korenstellen.

Ich werde diese Koranausgabe mei-
nen Studenten ans Herz legen, sofern
sie den Preis von fast 70 Eure schul-
tern wollen. Die wiren gut angelegt;
guf {iber BOO Seiten wird eine Menge
geboten: eing fiinfzigseitige Einfih-
rung in die Biegraphie Muhammads,
in die Grundziige der islamischen
Glaubenswelt und die Entstehungs-
geschichte und Struktur des Korans,
die historische wie theologische Be-
zlige beriicksichtigt; die Synopse in
klarem Deutsch und einer sehr gut
lesbaren Standard-Buchschrift des Ko-
ranarabischen, dazu Auswahl-
Kommentare auf jedem unteren
Seitenabschnitt, ein Namens- und
Sachregister sowie ein Register der im
Kommentar auftretenden Bibelstellen.
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Als Ausweis fiir die sprachwissen-
schaftliche Gtite der Ubersetziing soll
geniigen, dass das Arabische nicht nur
die Muttersprache des Ubersetzers ist,
sondern von ihm auch im akademi-
schen Diskurs gepflegt wird. Man
merkt ihm nicht an, dass das Deut-
sche nicht seine Muttersprache ist.
Mit Blick auf die Authentizitst musli-
misch-theologischen Dernkens sei da-
rauf verwiesen, dass Knowry fiihrende
muslimische Korankommentare (sog.
tafsi) aufgenommen hat — von Tabari
aus dem 9. nachchristlichen Jahrhun-
dert iiber Ibn Kathir bis hin zum ,mo-
dernen® Baiddwi. Namen unbekannt?
Auch hier hilft der sachkundige
Einftihrungsteil.

Aber zurlick zur Ausgangsirage: Wie
eine Korantibersetzung rezensieren,
ohne anzuecken? Einige meiner mus-
limischen Stugdenten erheben gegen
Khoury, dessen Korantibersetzung
{ohne Kommentar) bereits seit 1987
aul dem Markt ist, denselben Fin-
wand wie gegeniiber Paret oder an-
deren, namlich: Wer kein Mushim ist,
der kann auch den Koran nicht
Techt” verstehen, geschweige denn
iibersetzen. Ein Kathelik, der den
Koran iibersetzt, fiihrt doch was im
Schilde!

U diese Befindlichkeit vielleicht aus
einem gegeniiberliegenden Blickwin-
kel zu verdeutlichen: Nachdem sich
einige muslimische Lehramtsanwarter
im Bundesland Bremen anschicken,
den Unterricht in Biblischer Geschich-
te (BGU) zu bestreiten, der zwar nach
der Bremer Verfassungslage bekennt-
nism#Rig nicht gebunden ist, nach all-
gemeinem Konsens aber auf christ-
licher Grundlage erfolgen muss, €1-
hebt Wilhelm Tacke, Sprecher der
Katholischen Kirche in Bremen, den
Einwand, <as sei schizophren —
Christen brachten Muslitnen doch
auch nicht den Koran bei.

Wirklich nicht? Ist Khourys Koran-
{ibersetzung dann speziell an Nicht-
Muslime und insbesondere an katho-
lische Christen gerichtet? Der Autor
klirt den Adressatenbezug selbst:
»Dieser Kurzkommentar [...] will vor
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allem ein Gefdhrte und Wegweiser
sein fiir Theologen, Religionswissen-
schaftler und Islamwissenschaftler
sowie fir die zahlreicher werdende
Gruppe der am Islam und am Dialog
mit dem Islam Interessierten.” Der
Autor hilt, seiner Vision getreu, in
dieser Hinsicht vieles offen. Viel wich-
tiger ist: Er erhebt nicht den An-
spruch, die Muslime nun mit der
Lbesseren® Ubersetzung belehren zu
wollen, Wo ist der Autor theologisch
und wissenschaftlich zu verorten?
Es erschiene der auf Verstdndigung
angelegten Intention Khourys nicht
angemessen, die Rezension in der
Rede und Gegenrede um Inspirierc-
heit oder Wissenschaftlichkeit einer
Koraniibersetzung festmachen zu
wollen, wie das in dem unschéinen
Streit um die Miinchner Koranaus-
gabe zwischen ihrem Autor Ahmad
von Denffer und dem Islamwissen-
schaftler Omar Heeren der Fall war.
Letzterer hatte die Grundsatzirage
gestellt: Kann jemand, der an den
Koran als das Wort Gottes glaubt,
geniigend wissenschaftliche Distanz
aufbauen, den Koran zu {ibersetzen,
und sich von jeder impliziten theolo-
gischen Vorab-Deutung freimachen?
Gegenfrage: Wire es a priori un-
wissenschaftlich, bei der Koraniiber-
setzung sich aus dem Binnenraum
muslimisch-theologischen Denkens
heraus auf die eine oder andere Lesatt
festzulegen, weil man verstanden zu
haben glaubt, was Gott ,gemeint”
habe? Oder gilt nicht fr beide Sure 3
V. 7 des Koran, dass ,,nur der eine
Gott allein die wahre Deutung
kennt*? Schlieflich richtet sich dieser
Vers auch an Muslime ...

Ich bin - vielleicht ein Gliicksfall —
ein des Koranarabischen kundiger
Frziehungswissenschaftler mit For-
schungsschwerpunkt auf religitser
Gegenwartskultut, besonders derjeni-
gen des Islam in Deutschland. Mei-
nem Neugierinteresse an Fragen der
theologischen Anthropologie und der
religitsen Sozialisation folgend, richte
ich meinen kritischen Blick also ver-
suchshalber auf einen viel zitierten

Vers des Korans, der von Muslimen
gern als Beleg fiir eine quasi naturge-
gehene ,Religionsfihigkeit (alftraf)
des Menschen' gelesen wird. Khoury
{ibersetzt: ,Und richte dein Gesicht
auf die Religion als Anhanger des rei-
nen Glaubens. Das ist die Schépfung
Gottes, die er fiir die Menschen fest-
gelegt hat. Die Schipfung Gottes
kann nicht abgeéndert werden. Das
ist die aufrechte Religion. Aber die
meisten Menschen wissen nicht
Bescheid* [Sure 30, Vers 30).
Khoury gibt das Schliisselwort fitrah
mit ,,Schipfung Gottes* wiedet. Da-
it hat er sich weiter von der arabi-
schen Vorlage entfernt als beispiels-
weise von Denffer (Miinchen 1996),
der mit ,die natiirliche Weise Allahs“
{ibersetzt. Khoury kommentiert diese
Stelle selbst und rlickt damit die isla-
misch-theologische Pesition in die
Mitte: ,Der Glaube an den einen, ein-
zigen Gott ist so fest in den Herzen
der Menschen verwurzelt, dass man
ihn nicht ausléschen kann.*

Zum Begriff des , Anhéngers des rei-
nen Glaubens, der im Kotanarabi-
schen mit dem Wort sanif wiederge-
geben wird, findet sich auf 8. 13 des
Einfiihrungsteils das Kapitel ,Die Ha-
nifen®, das die Bereitschaft des Uber-
setzers Zu multiperspektivischer

‘Wahrnehmung und seinen dankens-

werten Verzicht auf Apologetik belegt.
Auch Khourys Umgang mit so kriti-
schen Stellen wie der in 4:34, bei der
gerne darliber gestritten wird, ob es
,die Ménner stehen iiber den Frauen®
oder ,die Ménner stehen fiir die Frau-
en ein* heiflen muss, ist Beleg fiir den
,rechten* Geist des Ubersetzers: Bel-
de Lesarten werden sprachlich inte-
griert und inhaldich erliutert.
Fazit: Nicht nur wegen des anspre-
chenden Layouts von Khoutys Koran-
ausgabe bleibe ich bei meiner Kauf-
empfehlung. Ist es die interreligitise
Verstindigung, die Khoury im Schilde
fiihrt, dann will ich mit ihm hinter
diesem Schild stehen, Vielleicht ma-
¢che ich mich damit bei einigen unbe-
liebt, die andere Schilde tragen, aber
das nehme ich in Kauf.

Harry Harun Behr




Zur Diskussion

Zwischenruf

m Lieben oder kimpfen?

Weise werden - ein Wunsch fiirs ganze
Leben

Weise zu werden bedeutet fiir mich, die Welt,
die Menschen und mich selbst Heben zu lernen,
ohne mir {iber unseren Zustand Illusicnen zu ma-
chen. Zur Weisheit, 50 steht es in der Bibel, gehdrt
auch, dass sie sich auf Straflen und Pldtzen hdren
ldsst. Weise zu werden ist ein Wunsch fiirs ganze
Leben.

Kdmpfen?

Wir Feministinnen und andere kritische Leute
machen uns keine Illusicnen {iber den Zustand der
Welt und der Menschen. Deshalb — kénnte man
fast sagen — lieben wir die Welt und die Menschen
nicht. Wenn ich zum Beispiel eine linke oder eine
feministische Zeitschrift von A bis Z lese, dann ler-
ne ich viel iber die Ursachen unseres Ungliicks.
Und ich muss erkennen, dass die Liebe zu den
Menschen verboten gehdrt, weil sie Verrat an der
kotrekten Hettschaftskritik wiare. Allenfalls kann
ich mich selbst und die Autorlhnen dieser scharf-
sinnigen Texte liehen, weil wir so unglaublich gut
durchblicken.

Und trotzdem lieben?

Wir Christinnen und andere fromme Leute fiih-
len uns verpflichtet, die Welt und die Menschen
zu lieben. Schlieflich sind wir alle Geschopfe des
liebenden Gottes. Also machen wir uns iliusionen
{iber den Zustand der Welt und der Menschen ein-
schlieBlich unserer selbst. Wenn ich wieder einmal
beschlossen habe, meine Nichsten zu lieben wie
mich selbst, dann fange ich gleich an, nur noch die
Hilfte der Wahrheit zu sehen.

Geht das zusammen?

Es ist aber méglich, das Patriarchat, den Kapita-
lismus, die Habgier, all diese destruktiven Tatsachen
it all hren Konsequenzen zu durchschauen, zu be-
nennen und zu bekdmpfen und dennoch eine Lie-
bende zu sein. Dass es mdglich ist, zeigen mir ein-
zelne Menschen, die mir vorangeher, und weisheit-
liche Texte, die ich immer wieder lesen kann. Weise
Menschen sind nicht perfekt, und Texte voller
Weisheit sind nicht gefeit vor Fehldeutungen. Aber
in guten Augenblicken kann ich beide erkennen als
das, was sie sind: Wegweiser zum Haus Gottes.

Es gab solche Augenblicke in meinem Leben: da
war ich erfiillt von Freude dar{iber, dass es wirkli-
che Weisheit gibt auf dieser Welt. Ich konnte es
sehen: Weisheit ist mehr als meine blasse [dee da-
von, sie findet statt. Wenn ich der wirklichen
Weisheit in Gestalt einer Person, einer Handlung
oder eines Textes begegne, dann sehe ich auch fiir
mich die Mdglickkeit, durch die notwendige Kri-
tik hindurch eine Liebende zu werden. Die Weis-
heit, die mich in solchen Momenten streift, soll
sich auf Straflen und Plitzen horen lassen,

Fiir das Geschenk der Freude, die mich in ge-
segneten Momenten getrost auf den Weg zu mei-
ner zukiinftigen Weisheit schickt, will ich heute
drei Menschen danken: Sumaya Farhat-Naser,

Frére Roger von Taizé und Fidi Bogdahn.
Ina Praetorius

Was ist der ,,Zwischenruf“?

Mut dieser Rubrik in ,Bibel und Kirche” mochten
wir Sie zum Gesprach und zur Diskussion einia-
den! Was denken Sie uber diesen ,Zwischenruf?
Schreiben Sie uns lhre Meinung, wir werden im
ndachsten Heft eine Seite frethalten, um thre Zu-
schriften (evtl gekurzt) zu veroffenthichen
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7 Aktuelle Meldungen

Biblische Umschau

B Teile des Judas-Evangeliums in koptischem Kodex?

Fin koptischer Papyrus-Kodex soll Teile des apokryphen
Judas-Evangeliums enthalter, das bisher als vetloren galt.
Dies berichtete die in Ziirich erscheinende Zeitschrift , Re-
formierte Presse”. Die Verdffentlichung sef fiir 2005 ge-
plant.

Beim achten ,International Congress of Coptic Studies”
in Paris habe Rodoiphe Kasser, emeritierter Professer der
Universitit Genf, angekiindigt, dass er 2005 einen kopti-
schen Kodex samt Ubersetzung publizieren wolle. Dieser
umfasse unter anderem etwa 30 Seiten des apokiyphen
Judas-Evangeliums. Fin solches Evangelium wird im zwei-
ten Jahrhundert vom Kirchenvater Irendus von Lyon in
LAdversus Haereses” erwihnt. Der Kodex aus dem vierten
oder fiinften Jahrhundert ist nach Angaben Kassets in sahi-
discher Sprache geschrieben und bietet moglicherweise
Ubersetzungen griechischer Texte.

(ENA)

Ausfiihrlicher wird ,Bibel und Kirche” 2/2005 sich mit
dem Thema der ,Apokryphen Evangelien” beschiftigen.

M Die Héhle, in der Johannes der Tiufer taufte?

Es ging durch die (Sommer)Nachrichten: Der britische
Wissenschaftler Shimon Gibson glaubt, in einer Hohle bei
Tsuba den Ort entdeckt zu haben, an dem Johannes der
Taufer taufte, Nach seinen Aussagen kéinne man jetzt zum
ersten Mal auf eine Stelle zeigen und sagen, dass dies sehr
wahrscheinlich der Ort sei, an dem Johannes getauft und
seine Rituale ausgefiihrt habe, betonte Gibsom.

In der Hishle sollen sich ein grofies Taufhecken, Wand-
zeichnungen, Miinzen, Spuren titueller Feuerstellen,
Kleidungsreste und Tonscherben befinden. Neben den
Wandzeichnungen, in denen Gibson Darstellungen des
Tufers erkennen will (einen Mann mit Tierfellen bekleidet
und einem Stab in der Hand), ist es vor allem die Lage der
Héhle, die ihn zu seiner Uberzeugung fiihrt: Sie liegt nahe
dem Dorf Ain Karim, westlich von Jerusalem. Nach frith-
christlicher Tradition wurde Johannes in Ain Karim gebo-
ren.

Allerdings nennt das Neue Testament keinen Wohnort
der Eltern des Johannes, erst ab dem 5./6. Jh. wird Ain Ka-
rim mit Kindheitstraditionen des Johznnes verbunden,
nicht jedoch mit Tauftraditionen. Fraglich sind auch die
Interpretationen bezitglich einer Nische, um Kleider abzu-
legen und eines steinernen FuBabdrucks, tiber den Ol ge-
laufen sein soll.

Eine ausfihrliche Beurteilung der Nachrichten durch
Prof. Dr. Robert Wenning, den archéologischen Berater der
Zeitschrift ,Welt und Umwelt der Bibel” finden Sie unter
www: bibelwerk. de.
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W Rudolf Kilian zum 70. Geburtstag

Im August dieses Jahres vollendete Prof. Rudolf Kilian,
Augsburg, seinen 70. Geburtstag. Der bereits im Alter von
26 Jahren in Tiibingen promavierte Alttestamentler (1960)
studierte in Tibingen, Minchen und Bonn und erhielt
1965 mit seiner Habilitation in Bonn die Lehrbefdhigung.

Von April 1965 bis Tull 1999 war Rudalf Kilian als aka-
demischer Lehrer in Paderborn (1965-1971) und in Augs-
burg (1971-1999) thtig. Rufe nach Miinster, Miinchen und
Freiburg lehnte er ab, zu sehr fifhlte er sich der Neugriin-
dung der Universitét Augsburg als junger Reformuniversitat
verpflichtet. Da die aus Dillingen kommende Theologische
Hochschule fir die Entstehung der damals neuen Augs-
burger Universitit von entscheidender Bedeutung war, war
Kilian mit seinen Kollegen von Anfang an in die gesamt-
universitire Wachstumsgeschichte eingebunden. Diese
Einbindung prigt die Theologie in Augsburg bis heute.

It Augsburg hat Kilian den Lehrstuhl fiir Alttestamenli-
che Wissenschaft zu einem renommierten Lehrstuhl aus-
gebaut. Da er sich von seiner wissenschaftlichen Herkunft
her besonders der Agyptologie verbunden wusste, War es
ihmn ein Anliegen, auch die Grenzgebiete biblisch-alttesta-
mentlicher Exegese in besonderer Weise zu f6rdern (Bibli-
sche Geschichte, Umwelt des Alten Testaments unter be-
sonderer Beriicksichtigung der Agyptologie, altorientali-
sche Sprachen). In diesem Sinne verstand er es auch, die
Bibliothek filr die Alttestamentliche Wissenschaft und ihre
Grenzgebiete wihrend seines gesamten Wirkens systema-
tisch aufzubauen.

Seine Umsicht und sein Talent im Bereich der Wissen-
schaftsorganisation zeigte der Jubilar auch als Herausgeber
der Schriftenreihe , Stuttgarter Bibelstudien” und in seiner
mehrjahrigen Tétigkeit als Vorsitzender des Vorstandes des
Katholischen Bibelwerkes in einer fiir das Bibelwerk
schwietigen Zeit.

Rudolf Kilian war ein angesehener Wissenschaftler, der
in verschiedenen Bereichen alttestamentlicher Forschung
Pionierarbeit geleistet hat: im Bereich der Pentateuchfor-
schung hesonders durch seine Studien zu den Vétererzih-
lungen (Abrahamzyklus), im Beteich der prophetischen Li-
teratur durch profunde Studien zum Jesajabuch, vor allem
zZu Protojesaja. Im Bereich der tibrigen Schriften lagen ihm
besonders die Psalmen am Herzen.

Wer Rudolf Kilian als Schiiler oder Hérer kennen gelernt
hat, konnte erleben, wie die Welt des Alten Testaments
plotzlich zu sprechen begann, Er war nicht nur Fachmann
auf seinem Gebiet, sondern besal ein beeindruckendes
theologisches Wissen auch fiber den engen Betreich der
Fachdisziplin hinaus und verstand es, das eigene Fach mit
dem Gesamt theologischer wie aktuell gesellschaftlicher
Fragesteliungen in Verbindung zu bringen. Kilian konnte
freilich auch ein strenger und mitunter gefiirchteter Lehrer




sein, wenn Studierende die Zeit ihrer Ausbildung nach ih-
rem privaten Gutdiinken zuschnitten und die Ernsthaftig-
keit der Ausbildung nicht erkannten. Er hat von den Stu-
dierenden viel verlangt. Die sich darauf eingelassen haben,
haben dies nie bereut.

Sein Engagement, seine Spontaneitdt verband der Jubi-
lar gerne mit einer hintergriindigen Ironie. Seine mitunter
deutliche Kritik an innerkirchlichen Vorgingen war immer
von einer fundamentalen Sympathie fiir die Gemeinschaft
der Glaubenden getragen.

Rudelf Kilian war und ist ein Einzelginger. Tagungen,
Kongresse hat er eher gemieden, wehl, weil {hm zu viel
und zu cherflichlich geredet wurde. Selbstdarstellungen la-
gen ihm nicht. Er widerstand der Versuchung, en vogue
sein zu miissen und lieR sich auch von rhetorischer Brillanz
und suggestiver Rede nicht beirren, sondern blieb einer
niichtern und rational vorgetragenen und philologisch wie
historisch abgesicherten Argumentation treu —um der Sa-
che willen.

Flir den Jubilar Rudolf Kilian war das Alte Testament
mehr als ein Tatigkeitsbereich, um sein Geld zu verdienen.
Es war ihm ein Herzensanliegen, ja eine Berufung, die
Menschen von heute mit dem Alten Testament und dem
Gott der zweieinen christlichen Bibel vertraut zu machen,
wenn nitig zu konfrentieren.

Diese Entschlossenheit auch zur Konfrentation um der
Sache willen hat sein Leben zwar nicht immer einfach, in
jedem Falle aber sehr fruchtbar werden lassen. Seine Schii-
ler und Schiilerinnen, nicht wenige Kelleginnen und Kol-
legen und das Katholische Bibelwertk dariken es ihm, dass
er den Mut hatte, er selbst zu sein. Sie gratulieren dem Ju-
bilar und wiinschen ihm Gottes Segen und Gesundheit fiir
seinen weiteren Weg.

Franz Sedimeter, Augsburg

B Zentrum fiir Jidische Kulturgeschichte an der

Paris-Lodron Universitit Salzburg, Osterreich

Das Zentrum fiir Jiidische Kulturgeschichte ist eine neue
Forschungseinrichtung in Osterreich,

Vielerorts und {iber einen langen Zeitraum war die
Judaistik als Beschreibung des Phénomens ., Judentum* von
einern essentialistischen Begriff jtidischer Identitdt aus-
gegangen, den es nachzuzeichnen galt. Das ,Jiidische”
erschien vielfach als eigenstiindige GréBe, die von
unterschiedlichen Fachbereichen innerhalb der Judaistik
her ins Licht gerfickt wurde.

Die jlidischen Studien haben hingegen das Judentum in
seiner engen Verflechtung mit der Kultur, deren Teil sie
sind, betrachfen gelernt. Von unterschiedlichen wissen-
schaftlichen Disziplinen ausgehend wurde Judentum ge-
rade in Europa nicht losgeldst, sondern als unverzichtbarer
Bestandteil der allgemeinen Kultur analysiert. Dies ver-
langte die Zusammenarbeit unterschiedlicher Fach-
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bereiche, vor allem der historischen und literaturwissen-
schaftlichen, aber auch anderer Disziplinen. Die Mit-
arbeiter sind neun Wissenschaftler aus den Fakultiten
Theolcgie, Geisteswissenschaft und Jurisprudenz der
Universitit Salzburg: Prof. Anne Betten, Prof. Gerhard
Bodendotfer, Pr. Maria Dorninger, Dr. Armin Eidherr, Prof.
Helga Embacher, Prof, Albert Lichtbiau, Prof. Karl Miiller,
Prof. Roman Reisinger und Dr. Bernthard Scherl.

Im Mittelpunkt kulturwissenschaftlicher Betrachtung
steht eben nicht das reine, unverfilschte Judentum, das
irgendwie normativ als statische und unverinderbare
Essenz nachzuzeichnen wire, sondern die Erkenntnis einer
von vielen Einfliissen geprégten fiidischen Kultur, die nicht
in ,splendid isolation“ lebte, sondern durchlissig fir
nichtjiidische Einflisse war Kultureller Austausch,
Alkulturation und Zusammenleben von unterschiedlichen
kulturellen Ausprigungen verlangen eine multidisziplinire
Untersuchung.

Das inderdisziplindre Netzwerk von Salzburger
Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftlern wurde seit
Sommer 2003 durch ein weiteres europdisches Netzwerk
erginzt. Es besteht neben Salzburg aus den Universititen
Antwerpen, Basel, Cambridge, Mlinchen, Oxford, Paris,
Warschau und Vilnius und wird durch die Universitit Beer
Sheva in Israel ergénzt.

Diese zehn Universititen haben sich zu einer
gemeinsatmen Forschungsinitiative entschlossen. Der
Antrag bel der Europiischen Kommission betitelt sich
»Diaspora: Judaism as Paradigm for Europe® und setzt sich
zum Ziel, einen wissenschaftlichen Beitrag zu einem
gelungenen Zusammerleben von unterschiedlichen Kul-
turen in Europa zu leisten. Am Beispiel des Judentums
wird dies auf umfassende Weise erldutert, wobei die
Analyse und Interpretation der Erfahrungfen) von Zuge-
horigkeit und/oder Fremdheit auf individueller und
kollektiver Ebene einen zentralen Zugangspunkt
{Arbeitshereich) darstellen. Eine positive Evaluierung des
Netzwerkes durch die Europdische Kommission erfolgte im
April 2004. Mit weiteren Verbesserungen wird das Projekt
im Herbst 2004 erneut eingereicht werden.

In jedem Fall wird das Netzwerk an den wissen-
schaftlichen Vorhaben und Kooperationen festhaiten.
Daraus ergibt sich ein fest umrissener Forschungsbereich,
der die Forschungsfelder ndher prézisiert. Im Zentrum steht
das Judentum in Europa und seine Erfahrungfen) als
Diaspora-Gemeinschaft, also Fragen und Probleme von
Identitit und Alteritit, Migration, Integration / Akkultura-
tion und Konfliktmanagement.

So soflen am Beispiel von Fragen und Problemen des
Judentums in Vergangenheit und Gegenwart, also der
Analyse von (histerischen, hybriden) Identitdten, (histori-
schen) Konflikten und deren vielfiltigen ,Bewiltigungs-
formen®, in exemplatischer Form aktuelle Problem- und
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Konfliktlagen zwischen Nationalismus tnd Internationalis-
mus, Uberregionalitit und Regionalismus, geistiger, kul-
tureller Abschottung und Offenheit erforscht werden, aus
denen konkrete, humanistische Zukunftsperspektiven fir
Europa zu entwerfen sind.

Obwohl das Judentum den Begriff der ,Dfaspora®
mafgeblich gepriigt hat, fehlt erstaunlicherweise in der
modernen Diaspora-Forschung ein besonderer Input von
Seiten der jlidischen Studien. Gegenfiber der Untersuchung
einer Fiille unterschiedlicher Diaspora-Phinomene halten
sich die Wissenschaftler der jlidischen Studien auffailig
zuriick. Im Anschluss an Paul Gilroy pladiert David N.
Myers zu Recht fiir eine verstirkte Auseinandersetzung mit
dem Phinomen Judentum in diesern Kontext.

Weiter ist es gelungen, in engem Austausch mit den
Programmverantwortlichen die Netzwerkkoordination
Salzburg fiir das vom BMWUK finanzierte Projekt
LNationalsozialismus und Holocaust: Gedichtnis und Ge-
genwart” (http://www.etinnern.at] an das Zentrum zu
ziehen. Damit erhillt das Projekt intensiven Kontakt zur
schulischen Vermittlung, trigt durch Kurse und Projekte
zur Schulung von LehrerInnen bei und leistet einen wichti-
gen Beitrag zur Prévention gegen Antisemitismus und
Vorurteile in Osterreich.

Das Zentrum organisiert Konferenzen, Sommerkutse,
Workshops und Exkursionen, um seine Projekte einer
breiten Offentlichkeit zugénglich zu machen.

Und es méchte junge Wissenschaftlerinnen und Wissen-
schaftler fordern. Trotz des Schwerpunktes auf der
Forschurg, wird im Bereich der Lehre ein Modul , Jidische
Studien® (JEST], das bereits besteht, weiter ausgebaut.

M Studiengang , Interreligidse Studien” in Bamberg

An der Universitit Bamberg entsteht ein neuer Master
Studiengang ,Interreligise Studien Judentum — Christen-
tum — Islam®. Er umfasst ein interdisziplindres Programm
iiber vier Semester und steht Absolvent/innen geistes-/
kultur- und gesellschaftswissenschaftlicher einschlieflich
theologischer und religionswissenschaftlicher Studien-
ginge offen. So erdffnen sich auch fiir Studierende der
Theologie neue Méglichkeiten.

Das Studium soll dazu beféhigen,

—dje Bedeutung der Heiligen Schriften der drei Religionen
fiir die Gegenwart, thre Traditionsbildungen und ihre Sym-
bolisierungen in vergleichender Perspektive zu erfassen;

— gesellschaftsprigende Wirkungen der Religionen und
ihr Verhiltnis zur Sphire der Politik zu analysieren und

- zum interreligitsen Gespréach mit Sachkenntnis beizu-
tragen. Angestrebtes Ziel ist es, dass die Studierenden
Dialogkompetenz und Sensibilitit fiir andere Religionen
erwerber.

Zu den Pflichtvorlesungen zihlt ,,Die Einfithrung in die
Heiligen Schriften und ihre Gegenwartsbedeutung®. Die
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Vorlesungen und Seminare werden erginzt durch
Exkursicnen zu Institutionen, die interreligiise Studien
pflegen, v.a. zu Bamberger Kultusgemeinden.

Getragen wird der neue Studiengang von den Ficher-
gruppen Katholische und Evangelische Theologie, Qrienta-
listik, Politikwissenschaft und Soziologie. Entsprechend
sind die fiinf Module des Studienganges interdisziplinir
angelegt.

Kontakt: Zentrum fiir Interreligitse Studien, Centre for
Interreligious Studies, Universitat Bamberg, An der Uni-
versitit 2, D-96045 Bamberg; Tel. 0951/863-1733;

E-Mail: info@zis.uni-uni-bamberg.de; www.zis.uni-
bamberg.de

B Qumran: Wirbel um die Essener

Finige Qumran-Archdologen haben im Sommer 2004
die seit langem schwelende Diskussion um die Bewohner
von Cumran neu angefacht. Juval Peleg und Jitzhag Magen
kiindigten neue Belege daffir an, dass die Schriften nicht in
Qumran verfasst worden seien und auch kelne ménchs-
dhnliche essenische Gemeinschaft in der Siedlung gelebt
habe, sondern ganz normale, eher wohlhabende Familien,
die ein angenehmes Leben fithrten, kostbares Geschirr be-
nutzten und Schmuck trugen. Dagegen will der US-Ameti-
kaner Randall Price mit DNA-Proben von Schafsknochen
beweisen, dass hier sehr wohl eine Essenersekte lebte,
schrieb und messtanische Riten felerte. {KNA/WUB]

H Die Bibelschule Moritzberg
— michte ,Lust auf Bibel" wecken: mit anderen entdecken,

wie alte Texte spanneénd und neu werden.

— vermittelt Hintergrundwissen und Hilfen zum Umgang
mit Bibeltexten. Sie will ein Ort sein, wo Menschen sich
{iber Glaubenserfahrungen mit det Bibel austauschen und
gegenseitig bestdrken.

— eingeladen sind alle an der Bibel Interessierten, alle in Bi-
belkreisen und in Gemeindekatechese Engagierten, Lek-
tor/innen, Beauftragte fiir Wort-Gottes-Feiern.
—Themen: Grundkurs Bikel {vierteilig) / Seminare zu Bi-
bel und Kirchenjahr / Serinare ,,Bibel in der Liturgie® /
Veranstaltungen zur biblischen Theologie
—Qualifizierungen: Einfithrung in das Bibelteilen
Bibelgruppenleitung / Votbereitung auf die Okumenische
Bibelwoche

Ansprechpartner:

Dr. Eghert Ballhorn, Arbeitsstelle fiir pastorale Forthildung
und Beratung, Neue Strale 3, 31134 Hildesheim,

Tel. 051217179 15 50, Fax 05121/17G 15 54,

E-Mail: bibel.afb@bistum-hildesheim.de

Dr. Rolf Busemann, Fachschule fiir kirchlichen Gemeinde-
dienst, Stiftskirchenweg 4, 31139 Hildesheim,

Tel. 05121/40 00, Fax 05121/4 00 33.




Aus den Bibelwerken

Katholisches Bibelwerk e. V.

M Diézesanleiter/innen des
Katholischen Bibelwerks in
Deutschland

Die Dizesanleiterinnen und Diozes-
anleiter des Katholischen Bibelwerks
e. V. vertreten das Bibelwerk bei [h-
nen vor Ort und geben gerne Aus-
kunft. Die Ansprechpartner sind:

Aachen:
Dr. Glinter Bartczek, Klosterplatz 7,
52062 Aachen, Tel. 0241/452-373

Augsburg:

Dr. Paul-Joseph Holzer
Imhofstr. 49, 86159 Augsburg,
Tel. 0821/571006

Bamberg:
Dr. Wolfgang Stahl, Schulstr. 26,
95444 Bayreuth, Tel. 0921/84868

Berlin:

Dipl.-Theol. Andreas Holscher
Osdorfer Str. 82a, 14513 Teltow,
Tel. 03328/303640

Eichstatt:

Dr Martina Eschenweck, Bistums-
haus Schloss Hirschberg, 92339
Beilngries, Tel. 08461/64210

Erfurt:

Dr. Jutta Brutscheck, Heimvolks-
hochschule St. Ursula, Regierungsstr.
44a, 99084 Erfurt,Tel. 0361/6572,
386; Fax 0361/6572-319

Essen:

Burkhard Schénwiider, Seelsorge-
amt, Zwelfling 16, 45127 Essen,
Tel. 0201/2204-404

Freiburg:

Dr. Gottlieb Brunner,
Turnseestr. 24, 79102 Freiburg,
Tel. 0761/12040-261

Fulda:

Domkapitular Prof. Dr. Werner Kath-
rein, Domdechanei, 36037 Fulda,
Tel. 0661/873-260

Vertreter:

Dipl.-Thecl. Bernd Heil, Am Krebs-
rein @, 63628 Bad Soden-Salmiinster
Tel. 06181/934-225

Fax 06181/934-223

Hamburg:

Dipl.-Theol. Helmut Rohrpein-Vie-
hoff, Schulenbreoksweg 8c, 21029
Hamburg, Tel. 040/7246458

Hildesheim:

Dr. Egbert Ballhorn,

Neue Str. 3, 31134 Hildesheim.
Tel. 05121/1761 550

Kéln:

Msgr. Dr. Franz Josef Helfmeyer,
Marzellenstr, 26, 50668 Koln,
Tel. 0221/1642-7000
Vertreter:

Dr. Gunther Fleischer,

Tel. 0221/1642-7001

Limburg:

Dipl.-Theol. Brigitte Gérgen-Grether,
Postfach 13 55, 65533 Limburg,
Tel. 06431/295350

Magdeburg:

Pfarrer Dr. Hans-Konrad Hatmansa,
Beethovenstr. 5, 39106 Magdeburg,
Tel. 0391/5616-409

Mainz:

Dr. Sabine Gahler, Otto-Wels-Str. 6,
64331 Weiterstadt,

Tel. 06151/74183

Miinchen:

Dr. Josef Wagner, Haus St. Rupert,
Rupprechtstr. 6, 83278 Traunstein,
Tel. 0861/0890-115

Fax 0861/9890-117

Miinster:

Prof. Dr. Thomas Séding,
Nienborgweg 24, 48161 Munstet,
Tel. 0251/869210

Osnabriick:

Dt. Eleonore Reutet,

Gerdings Feld 22, 49191 Belm,
Tel 05406,/880739

Paderborn:

Prof. Dr. Rainer Dillmann, Dahler
Heide 48, 33100 Paderborn,

Tel. 05293/030830

Passau;

Dipl.-Theol. Josef Veit,
Domplatz 3, 94032 Passau,
Tel. 0851/393-463 (-278 Sekr.)

Regensburg:

Dr. Reinhold Then, Obermiinster-
platz 7, 93047 Regensburg,

Tel. 0941/5972-229

Rottenburg-Stuttgart:

Dr. Wolfgang Wieland,
Jahnstr 30, 70597 Stuttgart,
Tei. 0711/9791-212

Speyer:

Pfatrer Dr. Friedrich Mohr, Seel-
sorgeamt, Allerheiligengasse 40a,
67346 Spevyer, Tel. 06232/102-433

Trier:

Prof. Dr. Paul-Gerhard Miiler,
Hinter dem Dom 6, 54290 Trier,
Tel. 0651/7105-126

Wiirzburg:

Dipl.-Theol. Burkhard Hase, Drei-
kronenstrale 7, 97082 Wiirzburg,
Tel. 0931/416310

Die E-Mail-Adressen finden Sie auf
den Internetseiten des Bibelwerks:
www. bibelwerk.de -> WIR -»> Mit-
arbeiter des Vereins -> Didzesan-
vertreter.
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Schweizerisches
Katholisches Bibelwerk

M Ein biblischer Hirtenbrief
der Schweizer Bischife

Unter das Motto ,Ein Sdmann ging hinaus aufs Feld,
um zu sien {Mk 4,3)* haben die Schweizer Bischéfe
ihren diesjihrigen Hirtenbrief zum Fidgendssischen
Dank-, Buli- und Bettag gestellt. Das aus dem Markus-
evangelium bekannte Jesusgleichnis inspiriert diesen Brief
durchgehend, indem er dazu einlidt, das Beispiel des S&-
manns Jesus fiir sich zu fibernehmen, der seine Saat
streut ohne sich standig davon verunsichern zu lassen,
dass et natiirlich weil, dass nicht alles auf fruchtbaren
Boden fallen kann. Wer sich im Vertrauen auf das Wirken
Gottes vom S#imann Jesus von Nazaret und seinem Bei-
spiel inspirieren 14sst, wird nicht in blinden Aktionismus
oder gar Selbstiiberschitzung verfallen, aber auch nicht
verzweifeln, weil nicht alles 100%ig funktioniert. Die Bi-
schéfe sind sich bewusst, dass es nicht um naiven Opti-
mismus gehen kann:

,.Ein Blick auf die kirchliche Entwicklung in unserem
Land zeigt, dass in den Kirchen derzeit keine Aufbruch-
stimmung herrscht. Viele von uns haben die Kirche noch
als eine feste Burg mitten in der sie umgebenden moder-
nen Gesellschaft erfahren. Inzwischen ist ein gewisses
katholisches Milieu weithin verschwunden. Das zeigt
sich insbesondere daran, dass die Weltergabe des Glau-
hens von den Eltern an Kinder und Jugendliche weithin
nicht mehr stattfindet. Der Religionsunterricht allein aber
ist viillig damit Gberfordert, wenn er eine nachhaltige
Tejlnahme am Kkirchlichen Leben: garantieren soil.”

Trotzdem verfallen die Bischofe nicht ins Larnentieren
oder erheben den moralischen Zeigefinger, sondern laden
ein: , Wir wiinschen ihnen, liehe Schwestern und Briider,
das Vertrauen des Simanns, der aufs Feld ging, um zu
séen (Mk 4,3) - ohne Riicksicht darauf, wohin der Same
fiel. Mut und Einfallsreichtum mdégen uns begleiter, da-
mit kein Same ungenutzt liegen bleibt. Denn nur, wer
den Samen ausstreut, wird ernten konnen, Und wenn
nur ein Korn der Saat eines jeden Christen aufgeht, so
kann dieses Korn doch wieder Frucht tragen, 30fach,
60fach, ja 100fach.*

Der Hittenbrief ist ein gutes Beispiel, wie heute Bibel-
lektiire Mut machen und anstecken kann, Wer es ver-
sdumt hat, den Hirtenbrief im Bettagsgottesdienst zu hg-
ren, sei auf die Moglichkeit verwiesen, ihn im [nternet
herunterzuladen
(wrarw.kath.ch/sbk-ces-vs/pdf/jeune_federal 2004_d.pdf).

Dieter Bazer
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Veranstaltungen

H Georgsmarienhiitte

28.- 2g.Januar 200s%: Biblische Figt-
ren gestalten und mit thnen er-
zéhien. Werkkurs zur Herstellung von
hiblischen Figuren (Monika Spieker,
Dr. Uta Zwingenberger)

10. Marz 2005: www: bibel net-Hilfen
zur Bibelarbeit im Internet. Studien-
tag fiir Muldplikatoren in Gemeinde
und Schule {Jesaja Michael Wiegard,
Dr. Uta Zwingenberger). Anmeldung:
Haus Ohrbeck, Am Boberg 10, 40124
Georgsmatienhiitte, Tel. 05401/336-
39, Fax 05401/336-66; E-Mail: bibel-
forum@haus-ohrbeck.de; zwingenber-
ger@hazus-ohrbeck.de

H Rottenburg-Stuttgart

27-28. Dezember 2004: Juden und
Christen — eine Trennungsgeschich-
te? (Stuttgart-Hohenheim). Anmel-
dung: Akademie der Difizese Rotten-
burg-Stuttgart, Im Schellenkénig 61,
70184 Stuttgart, Tel. 0711/1640-
600; Fax 0711/1640-777;

E-Mail: info@akademie-rs.de

H Altenberg (bei Kéin)

21.-25, Februar 200s: , Aufbruch des
Himmels“— 7 Texte aus dem Lukas-
evangelium. Altenberger Bibelwoche
2005 (fur Haupt- und Ehrenamtliche)
Programmanforderung: Erzbistum
Kdln, Abt, 503 Aus- und Weiter-
bildung, 50606 Kéln,

Tel. 0221/1642-1427

M Neustadt/Weinstrale

22.-23. lanuar 2008 ,, Die alftesta-
mentliche fosefsgeschichte und fsra-
els Aufenthalt im Land der Pharao-
nen*— mit einem Blick in die Zeit des
alten Agyptens (P. Hans-Ulrich Vivell
SCI). Anmeldung: Herz-Jesu-Klostet,
Waldstr. 145, 67434 Neustadt/Wein-
str. Tel. 06321/875-0 {Zentrale) oder
06321/875-321 (P, Vivell); E-Mail:
hans-ulrich.vivell@scj.de

M Fulda

Februar 2005 bis Marz 2006: Grund
kurs Bibel — Neues Testament. Infor-
maticnstag: Samstag, 30, Oktober
2004, Nihere Auskiinfte: Bonifatius-
haus Fulda, Nevenberger Str. 3-5,
36041 Fulda, Tel. 0661/8398-117,
Fax 0661/8398-136

M Freising

28.-30.Januar 200¢: Liebe und Se-
xualifdt in Jiidischer Sicht. Ein Stiick
rabbinische Bibelauslegung {Rabbiner
Prof. Dr. Jonathan Magonet)

09.-12. Februar 2005: Aligriechisch
fiir GenieBer, Eine vergniigliche Ent-
deckungsreise auf den Spuren unserer
geistig kulturellen: Wurzeln (Hans-Pe-
ter Riermeler). Anmeldung: Kardinal-
Dipfner-Haus, Domberg 27, 85354
Freising, Tel. 08161/181-0;

Fax 08161/181-205; E-Maii:
info@bildungszentrum-freising.de

1.-5. Marz 2005: NOLI ME TANGE-
RE ... Halte mich nicht fest {foh 20,1-
18j - Bibliodrama-Aufbaukurs:
Prozessbegleitung (Marlies Spieker-
mann, P. Dieter Haite)

18.-22. April 2005: ,,/ch bin die Auf
erstehung und das Leben®, Aufer-
weckungserzihlungen in den Evange-
lien und ihre Bedeutung fiir den Glau-
hen (Dr. Klaus Fischer).

Anmeldung: Institut fiir Theologische
und Pastorale Fortbildung, Domberg
27, 85354 Freising. Tel. 08161/181-
222; Fax 08161/181-187; E-Mail: In-
stitut@Theologische Forthildung.de

H Beilngries

10-#1.Dezember 2004 Hdre Israel,
(Dtn 6,4) Eine Alttestamentliche
Theologie des Voikes Istael (Dr. Bus-
kard M. Zapf). Anmeldung: Bistums-
haus Schloss Hirschberg, Hirschberg
70, 92339 Beilngries, Tel.
08461/6421-0; Fax 08461/6421-14,
E-Mail: schloss.hirschberg@bistum-
eichstaett.de

B Hildesheim

19.-22. Oktober; 1.-4. Mdrz 2005:
Grundkurs Bibel

03.-04. Dezember 2004: Bibelkreis
und Gespréchsleitung
15.;22.Januar; 12. Februar 2005: "Bi-
bel praktisch", In der Gemeinde
18.-20. Februar zo05: Tagung der
Mitglieder des Katholischen Bibel-
werks

Anmeldung: Dr. Egbert Ballhorn, Ar-
beitssteile fiir pastorale Fortbildung
und Beratung, Neue Strafe 3, 31134
Hildesheim. Tel. 05121/179 1550,
Fax 051217179 1554, E-Mail:
bibel.afb@bistum-hildesheim.de

B Tagungen 2005 Fernkurs Bibel

Parchim

04.-06. Marz 2005: , Liebt die Ge-
rechiigkeit!” Das Buch der Weisheit
(Dr. Dr. Juan Peter Miranda). Anmel-
dung: Edith-Stein-Haus Parchim, Inva-
lidenste. 20, 19370 Parchim. Tel.
03871/625111; Fax 03871/625110,
E-Mail: esh.parchim@t-online.de

Georgsmarienhiitte

22.-24. April 200%; Zwischen Ver-
zwelflung und Lebensmut Der Pro-
phet Elija. (Dr. Dr. Juan Peter Miran-
da, Dr, Uta Zwingenberger). Anmel-
dung: Haus Ohrbeck, Am Boberg 10,
46124 Georgsmarierhiitte; Tel.
05401/33639; Fax 05401/33666;
E-Mail: bibelforum@haus-chrbeck.de

Hofheim

01.-03. Juli 2005: Lebensfrust oder
Lebensmut. Das Buch Kohelet

(Dr. Dt. Juan Peter Miranda). Anmel-
dung; Exerzitienhaus St. Josef,
Kreuzweg 23, 65719 Hofheim/Taun-
us; Tel. 06192/99040;

Fax 06192/ 990439; E-Mall:
info@exerzitienhaus-hofheim.de
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Studienerlebnisreisen

Als Spezialveranstalter fiir kulturell anspruchsvolle Reisen in
die ganze Welt, bieten wir lhnen wieder viele neue Reiseziele

Armenien und Slowenien, in Afrika Tansania und
dan Oman ader in Stdamerika Chile und Peru erkun-
den wollen - wir machen es lhnen moglich!

AuBerdem liegt unser neuer Studien-Kreuzfahrten-
Katalog 2005 vor. Hier finden Sie Reisen in der Ostsee
ebenso wie im Mittelmeer bis nach Agypten. Oder
mochten Sie auf européischen Flilssen unterwegs sein?

Wir schicken ihnen die gewlinschten Unterlagen kosten-
ios zu und beraten Sie gerne personlich.

in unserem JJahreskatalog 2005 an. Ob Sie in Europa
et R

Jetzt unsere Kataloge
2005 oder Informationen
fiir Reisen mit geschlos-
senen Gruppen anfordern
unter Tel. 0800 /61925 10!
{Gebiihrenfrei)

Biblische Reisen GmbH
Stuttgart
www.biblische-reisen.de
lhr Spezialist fiir
Studienreisen weltweit.
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